હ 


મુખઈસાં કર્દસિસ્થાન : 
(૧) અશૈેક કાતિલાલ કેરા 
૪૮, ગોવાલિયા ટેક ગાડ, મુળ્વાઈ-૨૬ 


(૨) મેઘરાજ જેન પુસ્તક ભડાર 
ગોટીશ બિક્િગ, પહેલે માજે 
૨૦, પાયધુતી, મુ'બઇ-૨ 


ઘ્ઠ્ક 
પહેલી આજૃત્તિ : આમસ્ટ ૧૯૬૫ 


મહાવીર્‌ નિર્વાંગુ સ'વત 2૪૭૧ 
વિક્રમસ'વત ૨૦૨૧ 


વક્ર 
કિમત : દોઢ રૃપિયા 


ત્ર 


શ્રકારાક: 
અક કાંતિલાલ કેગ 
૪૮, ગોવાલિયા ટેક ગેડ, મુ'અઈ-૨૬ 


હકર 


સ 
પેન 


કાંતિ નિક લાલ મોતીલાલ ટેગાઈ 
ત્'દ્ઠિ મ્રિન્ટરી 
મિટ્જાપુર ર૬, અમદાવાદ 





તીર્થસ્વરૂપ 
પરમપૂજ્ય માતુશ્રીને 
સાદ્ટર 


--દલસુખ 








શ્રી જગમોહનદાસ કેરા સ્મારક પુસ્તકમાળાનાં અન્ય પ્રકાશને! 


૧. ચાર તીર્થ કર 
લેખકડ-પ'ડિત શ્રી સુખલપલજી 
ભગવાન ત્રાપભદેવ, નેમિનાથ, પાર્શ્ષનાથ અને મહાવીરસ્વામીના 
છવનતે લગતા ચિ'તનપૂર્ણુ લેખોનો સત્રહશ ટેટ રૃપિચે 
૩[૬ 
૨. ધૃપસુગધ 
જુદા જુદા નામાંકિત લેખકોની રસત્રદ અતે સ સ્કારપોધક 
૧૮ વાર્તાઓને સ ગ્રહ. રાઢ રૃપિચે 
૩. પલ્નમપરાગ 
લે'ખડ : રાતિલપ્લ દીપચ્'દ દેસાઈ 
ભ. મહાવીરના જીવનના ૨૧ બ્રેરક પ્રસંગો આલેખતી વાર્તાએ 
તેમ જ ખીજી ધર્મકથાઓને સંગ્રહ. રાઢ રૃષિચે 
ન્ષ 
૪. જેનધર્મનેા પ્રાણ 
લે'ખડ-પ'ડેત શ્રી સુખલપ્લજી 
જેતપર્મ, તત્તતત્તાન અને સર્કૃતિતો સરળ ભાષા અતે રોચક 


રીલીમાં પરિચય કરાવતા લેખોનો સત્ર. રાઢ ર્ષિચા 
પ. શ્રી “સુશીલ'ની સંસ્કાર કથાએ 
ખાર્‌ વાર્તાઓને! સત્રહ. રાઢ રૃપિચો 


૬. તિલકમણિ 
લેખક $ શ્રી «યાભખ્ખુ 
સેઈ રસપૂર્ણા સસ્કારકથાઓ રાથ રૃષિચેો 








પ્રાસાગિક 
ૈ ષ્ડ 


જ પ ક 
ગમ્મત સાચે જ્ઞાન માટે કે કેવળુ- તદ ખાતર લિ 
વાર્તાઓ વાચવી આબાલગોપાલ સૌનેચ્ગસે. છે; ગે એવુ િત્ય 
મ્રગટ કરવાતું વિશેષ મન થાય એ સ્વાભાવિક છે. પણુ અત્યારનો 
સમય ડ'ઈકે સાંસ્કૃતિક સક્ટ કે નૈતિક મૂલ્યોની અધોગતિનો કાળ 
હોય, એમ લાગે છે. એટલે માનવીને જીવન તરફ નજર્‌ કરવા, 
વિચારોને ઉન્નત બનાવવા અતે પોતાની જાતત કરતા જનકલ્યાણુની 
ભાવના તરક્‌ વિશેષ પ્યાન આપવા પ્રેરે એવ્રુ સાહિત્ય જનસમૂહને 
આપવામા આવે તે બહુ જરૂરી છે તેથી, આ સાસ્કૃતિક જરૂરિયાતને 
ષ્યાનમાં રાખીને, આ પુસ્તકમાળામા, કથા-વાર્તાના સુસ્તકે ઉપરાંત, 
અવારનવાર ધમ'તત્ત્વજ્ઞાનને લગતા સરળ અને રેચક પુસ્તકે પણુ 
પ્રગટ કરવાનો ક્રમ પહેલેથી જ સ્વીકારવામાં આવ્યે છે. 


આ પુસ્તકમાળાતું પહેલું સુસ્તક પૃજ્ય પડિતવય* શ્રી સુખ- 
લાલજીતું “ ચાર તીથ”કર ” આવુ જ પુસ્તક હતુ, ચોથુ” પુસ્તક 
પૂન્્ય પડિતજીએ જ લખેલ “ જૈનધમષતો પ્રાણુ ” પણુ એ જ 
કક્ષાતું પુસ્તક હતુ. આ બન્ને પુસ્તકોની પહેલી આવૃત્તિ થોડા 
વખતમા જ ખલાસ થઈ ગઈ હતી, એ જ ખતાવે છે કે આ પુસ્તકને 
કેવો સારો આવકાર મળ્યો હતો અહી એ વાત જણાવતાં આનદ 
ચાય છે કે પૂન્ય પર્પડિતીએ સ્થાપેલ જ્તાનોદ્ય ટ્રસ્ટ તરફથી “ તપન્‌- 
ધમ'તો પ્રાણુ ”તી ખીજ આશંત્તિ તાજેતરમા પ્રગટ થઈ છે; અને 
“ ચાર તીર્થકર ”ની પણુ ખીજી આવૃત્તિ પ્રગટ થવાની છે. 


ધર્મ-તત્ત્સ્તાનને લગતા અમારાં પ્રકાશનોનો આવે સત્કાર 
થયેલો જેઈ એવાં પુસ્તકો પણુ સમયે સમયે પ્રગટ કરવાનો અમારા 
ઉત્સાહ દ્િઝિણિત થાય એ સ્વાભાવિક છે તેથી આ વષેષ આ 
પુસ્તકમાળાના સાતમા પુસ્તક તરીકે, અમારા સહદય મિત્ર, સૌજન્ય- 


ભને. 
ઝુ" 


દ 


મૂર્તિ શ્રી દલગુખભાઈ માલવણિયાતું “ જેનધમર્ષચે'તત ” પુસ્તક પ્રગટ 
કરતા અમને વિશેષ હષ થાય છે પોતાની વિપુલ લેખ-સામત્રીમાંથી 
આ લેખોની પસદગી કરીને આવું, જૈનધર્મતા વિશેષ અભ્યાસ માટે 
ઉપશ્રોગી થઈ શકે એવું, પુસ્તક તૈયાર કરવાની ઉદારતાપૂવક અતુમતિ 
આપવા બદલ અમે શ્રી દલસુખભાઇનો હરાાદ્ક આભાર માનીએ છીએ. 

આ પુસ્તકમાળાનાં ખીન્ન પુસ્તકોની જેમ આ પુસ્તકતુ સ પાદન 
પૃણુ અમારા મિત્ર શ્રી રતિલાલ દીપચદ દેસાઈએ કયુર છે પણુ 
એમનો આભાર માનવ!નો ઉપચાર ડરવાની હવે જરૂર નથી. અમારી 
જેમ એમણે પણુ આ કાય તે પોતાતુ જ માન્યુ છે. 

આ પુસ્તકને માટે અમારા વડીક્ષ સમા, અને આ કાય માટે 
પૂરેપૂરા અવિકારી એવા પૂન્ત્ય પડિતવય* શ્રી સુખલાલજીની ગ્રસ્તાવતા 
અમે મેળવી શક્યા છીએ એને અમે અમારી મોટી ખુશનસીબી માનીએ 
છએ અમારા પ્રત્યે આવી લાગણી દાખવવા બદલ અમે પૂજ્ય 
પડિતછતોણ ઉપકાર તો કેમ કરી માની શકીએ ? એ લાગણીને, અમૂલ્ય 
મૃડીને નેમ, અમારા હદયમ દિર્મા સધરી રાખીએ એ જ બરાબર છે. 

આ પુસ્તકતું સુદર સુદ્રણુકામ સુપ્રસિદ્ધ ચ્િકા પ્રિન્ટરીના 
સ યાલકોેએ ધણા જ ટૂકા સમયમાં કરી આપ્યુ છે. આ પુસ્તકની 
સુ'દ2 કવર-1ડેઝાઈને ન્નણીતા ચિત્રકાર શ્રીયુત રજનીભાઈ વ્યાસે એટલી 
જ ઝડપથી દોરી આપી છે. અને આ પુસ્તકને શણુગાર સન્નવવાતું 
કાર્ય શારદા મુદ્રણાલય તથા દીપક પ્રિન્ટરીએ કરી આપ્યુ છે : આ બધા 
પ્રત્યે અમે અમારી ઊડી કૃતત્તતાની લાગણી પ્રદદરિષ્ત કરીએ છીએ. 


સ્વાત ત્યદ્તિ, સતે ૧૯૬૫ વિ અ 
નૂ. ૫. ક્ર 
૪૮, ગોવ॥લયા ટે ક રોડ, મુબઈ-૨ ૬ કાંતિલાલ ડાહ્યાભાઈ કોરા 


વિવિધ પ્રસાદી 


પ્રસ્ડુત લેખસ'ત્રહમાં શ્રીયુત દલસુખભાઈના અનેક લેખોને 
સગ્રંહ છે એમાંથી કેટલાક મૂળ હિન્દીમાં લખાયેલા છે. પણુ ગુજ- 
રાતી નણુનાર સમક્ષ આ લેખસ'ત્રહ અનેક ભાતની સાનસામમ્રીની 
ગ્રસાદી રજ કરે છે એતુ હાદ વાચકો પોતપોતાની કક્ષા પ્રમાણે 
પકડી શકશે. આમાંના કેટલાક લેખો એતિહાસિક દૃણિને મુખ્ય રાખી 
લખાયેલા છે, ત્ત્યારે ખીન્ન કેટલાક તત્તદટણ્વિને પ્રધાન રાખી લખા- 
ચેલા છે. તેથી આ સંગ્રહની સામમ્રી પતિહાસરસિકે અને તત્ત્વ- 
જિજ્ઞાસુઓ બન્નેને એકસરખી ઉપયોગી થઈ પડશે 


૫ શ્રી દલસુખભાઈ સાથેનો મારે। પરિચય છેક સને ૧૯૩૬થી 
આજ સુધી અખડ રલો છે. અતે તે ઉત્તરોત્તર વધારે વ્યાપક અને 
ઊંડો થયેલો મતે ભાસે છે. અમારા ખે વચ્ચેનો સ'બધ માત્ર વિદ્યામૂલક 
રાર થયેલ, પણુ ધીરે ધીરે એ સબધ છીતનના ખીન્ન પ્રદેશો સુધી 
'વિસ્તર્ષ છે. આ દૃણ્રિએ હુ શ્રી દલસુખભાઈ વિષે કંપકે લખુ તો 
એમને ન જાણુનાર અથવા આઓણછું કે ઉપરછલ્લુ ન્નણુનારને લાભપ્રદ 
“નીવડશે એમ ધારી ટૂંકમાં એમના આતર અતે ખાલ વલણે। વિષે 
સૂચવવાતું યોગ્ય લેખુ' છું 


શ્રી દલસુખભાઈ નથી મેટ્રિક કે નથી કોઈ ઉચ્ચ કક્ષાની શાસ્ત્રીય 
પદવીના ધારક; પણુ એમતે। વિદયાવ્યાસંગ એટલે! બધે વિશાળ, ઊડો 
અને વિવિધવિષયસ્પશી" પહેલેથી આજ સુધી અખડ'ડપણે ચાલતો 
સે' નિહાળ્યો છે કે, એમ કહી શકાય કે, એને પરિણામે જ તેઓ 
અનેક ઉચ્ચ વિદ્ાસ્યાનોને અલ કૃત કરતા આવ્યા છે. કાશી વિશ્વ- 
વિદ્યાલયમાં તેઆ લગભગ રપ વષ વિદ્યાની સાધના ડરતા રલ્ા. 
તેઓ જેન આગમ, જૈન દરત અને ખોહ્-પાલિ તથા સસ્ફત-ગ્ર'થોના 
અધ્યાપક પણુ રહા; એટલું જ નહીં, તેમણે ત્યાં રહી અનેક મહત્ત્વ- 


હ 


પૂણુ જેન-ખૌદ્ધ દાશષનિક ગ્ર'થોતું સંપાદન પણુ કયુ” છે. તેતે લીધે? 
તેમની વિદ્યાકીતિ" કલકત્તા અને બિહાર જેવા વિઠ્દત્પ્રધાન પ્રદેરેમાં. 
અને વિશ્વવિદ્યાલયો।માં પણુ વિસ્તરી છે. છેલ્લાં પાંચેક વષ થયાં, 
તેએ અમદાવાદના લાલભાઈ દલપતભાઈ ભારતીય સસ્કૃતિ વિદ્યા- 
મદિર નામક સસ્થાના સુખ્ય સંચાલક (ડિરેકટર ) તરીકે નિયુક્ત છે, 
અનૅ તેમતી આસપાસ એ સ'સ્થામાં વિદ્યાના અને સુવિદ્દાનોતું એકઃ 
નાનકડુ'શું તેન્નેમડળ પણુ રચાયું છે 


શ્રી દલસુખભાઈ જન્મે ઝાલાવાડના; ધમે સ્થાનકવાસી; પણુ- 
એમની જન્મસિદ્ધ સરળતા અને તીદ્દણુ દણિએ એમને પ'થાતીત 
બનાવ્યા છે. તેઓ જેટલા પ્રમાણુમાં જેન સાહિત્ય આદ્તિં પરિશીલન 
કરતા રરા છે, તેટલા જ પ્રમાણુમાં ખૌદ્ધ અને કેટલીક વૈદિક પર- 
પરાએતું પણુ પરિશીલન કરતા આવ્યા છે. તેએ સખજસ્કૃત, પાલિ, 
પાકૃત, ગુજરાતી, હિન્દી, ખગાળી અને મરાકી આદિ ભારતીય 
ભાષાઓમાં લખાયેલ પ્રાચીન અને નવીન વાટમયતું સતત અવગાહન 
કરતા રલ્યરા છે એ વાડ્મયમા અનેક વિષયો અને શાસ્ત્રોનો સમાવેશ. 
થાય છે. અગ્રેજમા પણુ એમણું અપાર સાહિત્ય વાંચ્યુ છે, અને હજી 
પણુ તેમનો તે યજ્ઞ અખડપણે ચાલે છે. આને લીધે મારા જેવાને 
જ્યારે ન્યારે શાસ્ત્રીય વિષયે! કે રેકરન્સો! વિષે જ્િસ્તાસા થાય ત્યારે 
ત્યારે શ્રી દલસુખભાઈતુ વિશાળ વાચન અને તેમની સ્મૃતિ એક 
વિશ્વકોષની ગરજ સારે છે. 


વિદ્યાવ્યાસંગની તેમની તપસ્યા કેવી રીતે ચાલે છે, એ તો 
તૅમના સીધા પરિચયમાં આવનાર જ ખરી રીતે ન્નણી શાકે હુ મારા. 
તરફથી એટલું કહી રા કે મારા ૧૯૩૫ પછીના લખાણે અને. 
સ'પાદનોમા શ્રી દલસુખભાઈ ને! ઉદાર હાથ રહેલે। છે. 


શ્રી દલસુખભાઈની વિરેપતા વિદ્યાવ્યાસ ગ કરતાંય ખીજી એક 
સ'સ્કારગત પ્રકૃતિમાં છે. મે" આટલાં વર્ષોમાં જેયુ છે કે તેઓને. 


હ 


જાઈ ગમે તે રીતે લલચાવે તોપણુ એવી લાલચથી કદીયે તેએ 
અન્યથા ભાઘણુ કે અન્યયા વર્તન નહી કરે. જણે કે તેમનામાં જન્મ- 
સિદ્દ સરળતા છે જે સરળતા અને અકૂૃત્રિમતા ધમષ્તો મૂળા પાયો 
ગણાય છે, અને નેતે સાધવા અનેક લોકોને અનેક પ્રયત્નો કરવા 
પડે છે, તે વગ્તુ તેમનામાં મેં સાહજિક રીતે ક્રિયાશીલ હોય તેમ 
“નેયુ છે. અન્નતશગુપણુ એ એમનો ખીન્ને ગુણુ છે. 

પણુ એથીયે એમતુ વિશેષ આકષક તત્ત એ ખીન્નઓતુ કોઈ 
પણુ રીતે ક'ઈક સારું અને ભલુ થતું હોય તે નિરપેક્ષપણું તે કરી 
આપવામાં છે. તેઓ ન્યાં નયા રહ્યા છે, ત્યા સવ'ત્ર એમની આને 
લીધે વિશેષ સુવાસ ફેલાયેલી છે; અને ૭તા નિર્ભયતા એવી કે ગમે 
તેવા મોટા મતાતા પુરસ્ષ્ો સમક્ષ પણુ તેઓ પોતાને લાગતી સાચી 
વાત કહેતાં ખખમચાશે નહી . 


શ્રી દલસુખભાઈ વિષે થોડું લખવું હોય તોપણુ તે બહુ થઈ 
જય એવી સ્થિતિ છે. એટ્લે વાચકે માટે આટલે પોરેચય પૂરતો ગણાય. 

હવે લેખોના વિષયો વિષે કઈક તિદેષ્શ કરવે। ન્નેઈ એ. 

અતુકમ અને અતગ'ત મથાળા ઉપરથી લેખોનો સ્થૂળ પરિ- 
ચય તો થઈ ન્નય છે પણુ દરેક લેખના વિષયની ચર્ચાને યોગ્ય રીતે 
સમજવી હાય તો તે માટે વાચકે પોતે જ ધીરજપૂવ'ક એતુ આકલન 
કરવું જ્નેઈએ જ્યારે કોઈ લેખક કેઈ એક વાડા બહારની તટસ્ય હૃણ્િથી 
લ'ખવા કે ખોલવા પ્રયત્ન કરે છે, ત્યારે તેને અનેક સુશ્કેલીઓતે। સામનો 
રવો! પડે છે વાચકોમાં જેઓ પથગત સસ્કારના હોય તેઓને 
ટલુક ન પણુ સમન્નય, અને સમન્નય તો કેટલુક રચે પણુ નહી. 
ઔન્ન કેટલોક વાચકે! વિશાળ દૃણિવાળા હોય તો એમને એમ પણુ 
લાગવાનો સભવ ખરે કે આ બધુ નિરૂપણ પ'થે!ની આસપાસ ચાલે 
જે. વળી, કેટલાક વગર્‌ અભ્યાસે પણુ, એવી ઉતાવળી પ્રકૃતિના હોય 
જે કે તેમને શાસ્ત્ર, ધમ, પથ આંદિતી વાતો અતે ચર્ચાએ અસામ- 
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યિક લાગે છે. પણુ આ લખાણો ખે દણ્િએ લખાયેલાં છે : એક તૌ! 
ઓ ખરા ન્િજ્તાસુ હોય, છતા પથ કે વાડાની સાંકડી ગલીથી ખહાર. 
ગયા હોય, તેમને તૅમતી જિજ્ઞાસા સ'તોપાય અને તેમની દૃણિ વિશાળ. 
બતે એ દૃષ્ટિથી, ખીજ દૃષ્ટિ એ છે કે જેએ જ્િત્તાસુ હોય, ઉદાર 
દૃષ્ટિથી વાચવા-સમજવાની વ૬ૃંત્તિવાળા હોય, પણુ એક યા બીજે 
કારણે તેઓ ઇતિહાસ અને શાસ્રીય વહેણોથી વિશેષ પરિચિત ન 
હોય તેમતે એના આધારો પૂરા પાડવા અને તેતું અથ'ધટન પોતાને. 
સમળન્તયુ હોય તે રીતે તેમની સમક્ષ રન્તૂ કરવુ. 

ઉપર સૂચવેલ રષ્ટિએ જ્નેતાં પ્રસ્તુત લેખસ ગ્રહ જેન કે જેતેતર 
દરેકતે વિશેષ માગદશક અને જિત્તાસાગ્રેરર થઈ પડરે, એમ મને 
નિ.શ'ક લાગે છે. તેથી શ્રી જગમોહનદાસ કેરા સ્મારક પુસ્તકમાળા 
દ્દારા આવા પુસ્તકતુ પ્રકારાત થાય એ સમયસરતું છે. 


સરિતકુ જ, અમદાવાદ-ટ ર 
૧૫મી ઓગસ્ટ, ૧૯૬૫ સુખલાલ 


“ જેનધર્મચિન્તન 'ને નાગે મારા ઝુ ! અઢ કેમ સગ્રહ 
ચૂ'રીને તૈયાર કરવાતું શ્રેય મારો ક્રમ મ દીપચદ 
દેસાઈને છે. તેમણે માત્ર લેખોની ચૂંટણી જ નથી કરી, પણુ વાક્ય- 
રચના અને ભાવપ્રકટનની જે કચાશ હતી તેગ્રતિ પણુ મારું પ્યાન 
રોરીને તેને મઠોર્યા છે વળી, જે કેટલાક લેખે હિન્દીમાં હતા તેતું 
ગુજરાતી ભાષાતર પણુ તેમણુ જ ડયુ” છે. અતે છેવટે સમુદ્રણુની 

[બદારી પણુ તેમણે જ ઉપાડીને આ ખાખબતમા મારા ઉપર્‌ જરા 
પણુ ભાર નાખ્યો નથી છતાં આભાર માનવાની હિ'મત નથી; તેઓ 
એટલા બધા નિકટ છે કે આટલો નિદેષ્શ જ બસ ચશે 

આમાનાં ઘણાખરા લખાણો માટે શ્રી પરમાન'દભાઈ કાપાડિયા 
અને તેમણે સુ બધમા યોજેલ પયુ'ષણુ વ્યાખ્યાનમાળા નિષિત્ત છે. 
આથી આ પ્રસગે, મતે આગ્રહ કરી લખતો કરવા ખદલ, તેમને 
આભાર માનવો જરૂરી છે આમાના ઘણાખરાં લખાણો “ પ્રખુદ્ધ 
વન *મા ૭પાયા હતા, તે માટે પણુ તેના તત્રી શ્રી પરમાન દભાઈ 
ધન્યવાદને પાત્ર છે 

આં સગ્રહને તેના સ પાદકે “ ચિ તન 'તુ ભારેખમ નામ આપ્યુ 
છે, પણુ નને આમા “ ચિ તન” જેવુ કેઈ ને ક ઈ દેખાય તો તેનુ શ્રેય હુ 
લેવા માગતો નથી. આ પ્રકારતુ ચિતન મતે પૂ પડિત શ્રી સુખકાલજી 
પાસેથી વારસામાં મળ્યુ છે, એટલે એને હુ મારું તો કહી શકુ તેમ 
નથી. અનેક વર્ષોના સતત સ પકતે લઈ ને તેમના ચિ'તનને જ મોટે 
ભાગે મે મારા રખ્ટદોમાં મૂટી આપ્યુ છે; અને ધણી વાર એમ પણુ 
બન્યુ હશે કે ભાષા પણુ અન્નણુતા તેમની જ આવી ગઈ હોય આ 
માટે તેમનો આભાર કયા શખ્દોમાં માનવો એ મને સ્રઝતું નથી, પણુ 


આ પ્રકારે ગુરુત્રકણુ થોડું” પણુ ચૂકવી શકાય તો તે તેમને વિશેષ ગમે 
એમ માતુ છું 


૬૨ 


આ સગ-ગ્રહતી મર્યાદા એ છે કે તે જુદે જુટે પ્રસગે અપાયેલાં 
વ્યાખ્યાનો અને લેખોનો સગ્રહ છે, એટલે આમાં પરુનરુક્તિનો દોષ 
રહેવાનો જ. વળી, જેનધમષતા આવશ્યક બધાં અગોતું નિર્પણુ 
આમા મળવાનુ નહિ. છતાં પણુ જૈનધમ અને દશન વિષે, અન્ય 
હિન્દુ અને બોહ્ધધ્મની તુલનામાં, વાચકને નવું કાંઈક ન્નણુવાતું મળશે 
એમ ધારી આ સગ્રહને પ્રકાશનને યોગ્ય લેખ્યે। છે. 

આ પ્રસગે મારા મિત્ર શ્રી કાંતિભાઈ કોરાનો આભાર માનવો 
જર્‌રી છે, કે તેમણે તેમના સ્વગ5સ્થ ભાઈ શ્રી જગમે!હનદાસ કે।રાની 
સ્પ્ાતિમા શર્‌ કરેલી ગ્રન્થમાળામાં આ નાનકડા સ ગ્રહને સ્થાન આપ્યું 
અને છાપાની ક્રાઈ લોમાં અન્યથા ખોવાઈ જત એવા આ લેખોનો 
આ રીતે ઉદહ્દાર કરવાનો અવસર આપ્યે।. લેખો કથાથી લેવામા આવ્યા 
કે તેનો નિર્દેશ દરેક લેખને અતે કરવામાં આવ્યો જ છે તેમાં 
જણાવેલ અન્ય પ્રકાશકે-સ'પાદકોનો પણુ આભાર માની લઉ છું 
લા ૬. ભારતીય સસ્કૃતિ વિધ્યામ દિર 

અમદાવાદ-૯ દલસુખ સાલવણિયા 
રહ્વાબધન પવ વિ સ. ૨૦૨૧ 


વિદ્યાવિનોદને અવસર 


લ્‌ 


જેમ ઉ'મર વધે છે, તેમ નવુ નવુ ન્નણુવા-સમજવાની ન્ત્ઝાસા 
વધતી હોય એવે! ક'ઈક અતુભવ થાય છે; સામે પક્ષે રારીર મનના 
વેગ સાથે કદમ મિલાવવાની ના પાડે છે એ તે ન્નણે સમન્ત્યા, પણુ 
ભન અને મગજ પણુ ચાકવા માંડયા છે * આવી વિચિત્ર પરિસ્થિતિ 
ઊભી થઈ છે. ઉપરાત ૬વનનિર્વાહ માટેની દોડધામ, વ્યવહારની 
સાચવણી માટેની પ્રવૃત્તિ અને પતગ પ્રશૃત્તિસની ભીડાભીડ સમય અને 
થાક્તિની તાણુમાં ઔર ઉમેરો કરે છે લાગે છે કે આમાં સ્વસ્થ 
વાચન-મનન કે નિદષ વિદ્યાવિતોદને હવે અવકાશ મળી ગ્લો ! 

પષુ કયારેક, વિદ્યાવ્યાસગતી ઓસરતી જતી આશ્ચામા, ગમે 
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તે રીતે સમય અને શક્તિ શોધીને પણુ; માતા સરસ્વતીનું કામ 
કરવાનું આવી જ પડે છે ત્યારે, ન્નણે બળબળતા રણમાં મીડી વીરડી 
સાંપડી હોય એવો આદ્લાદ થાય છે. આ પુસ્તકતું સંપાદન કરતાં 
મે કઈક આવે જ મધુર આઠ્લાદ અનુભવ્યો છે સાચે જ; 
જીવનમાં વિદ્યાવિનોદ માણવાને! એક ધન્ય અવસર સાંપડી ગયે ! 
મારા દિલેોન્નન દોસ્ત પ ડિત શ્રી દલસુખભાઈ માલવણિયાના 
-અગાધ પાડિત્યતેો અને સરળતા, સચાઈ અને સુજનતાથી મધમઘતા 
-એમના વ્યક્તિત્વના વિચાર કરું છુ" ત્યારે સહેજે પ્રશ્ન ચાય છે કે 
એમતુ પાડિત્ય ચડે કે ગમેમનુ ક ચડૅ? સોના અને સુગધના 
સુમેળ જેવો! અદભુત મેળ શ્રી દલસુખભાઈના જીવનમાં આવા વિરલ 
પાડિત્યતો અને આવા ઉમદા વ્યક્તિત્વતો માતા કુદરતે સાધી આપ્યો 
છે બીન્નઓને માટે જે પ્રયત્તથી પણુ સાધ્ય તથી થતુ, તે દલસુખ- 
ભાઈમા આપમેળે આવી ભળેલુ ન્નેઈ ને ખરેખર, અદેખાઈ ઊપજે છે ! 
શ્રી દલસુખભા એ સત્યન્ત્તાસુની તાલાવેલીથી બધાય ભારતીય 
દશ'તે। અને ધર્મોનો અભ્યાસ કર્ચ છે; અને એમા જેટલે ઊ ડે અને 
“જેટલે દૂર જ પહેચી શકાય એટલે પહોંચવાનો એમને! હમેશા પ્રયાસ 
રહો છે આજે પણુ એમનો આ પ્રયાસ વણુથ ભ્યો ચાલુ જ છે, એમ 
કહેવું જ્વેઈએ એમના આ પ્રયાસમાં પ ડિત શ્રી વિધુશેખર શાસ્ત્રી, પૂજ્ય 
-પડિત શ્રી સુખલ્લાલજી અને પૂત્ત્ય પ ડિત શ્રી ખેચરદાસજી જેવા ત્રડષિઓ 
સમા સારસ્વતોની લાખા સમય સુધી આત્મીયતાભરી પ્રેરણા મળતી 
રહી . પરિણામે એમની વિદ્ત્તા સોળે કળાએ ખીલી ઊડી 
« ન્યાયતીથ*? જેવી એકાદ સામાન્ય પદવી; એ સિવાય ન કોઈ 
સોટી પરીક્ષા કે ન કોઈ મોટી પદવી, ૭તા તેએ આજે પી. એચ- 
ડીના અભ્યાસીઓના ગુરુપદને પામ્યા છે, અને કાથી વિશ્વવિદ્યાલય 
“જેવી વિદ્યાસ સ્થામાં ભારે યશ રળીતે અમદાવાદના લાલભાઈ દલપતભાઈ 
“ભારતીય સસ્કૃતિ વિદ્યામ દિર જેવી ગુજરાતની એક માતબર અને 
ખૂબ આશાગ્રેરક સ શોધન-સ'સ્થાના ડિરેક્ટરપદે, કોઈ પણુ નનતના 
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પ્રયત્ન વગર, પહોચી શકથચા છે, એ બીના અત્યારના કેવળ વધુ પડતા. 
ડિત્રીધેલા સમયમાં વિદ્યાના અર્થી'ઓને વિચાર કરવા પ્રેરે એવી, 
અને પ્રશાત રીતે, નિદ્ટાપૂ્વકે વિદ્યાવ્યાસંગ કરનાર ઉપર માતા સર- 
સ્વતીની કેવી અપાર કૃપા વરસે છે એ બતાવીને ખીન્નઓને સાચી 
વિદ્યા-3૩પાસના કરવાની પ્રેરણા આપે એવી છે. 

શ્રી દલસુખખમભાઈ ભારતીય બધાં દશનો અતે ધર્મોના અભ્યાસી 
વિઠ્દાન હોવા ઉપરાત પશ્ચિમના અથવા પરદેશના તત્ત્તાનતું પણુ 
તૅમણે યથાશકય આકલન કયુષ છે. એને લીધે એમની એતિહાસિક 
અને તુલનાત્મક દૃષ્િ વધુ વિશદ બની છે ઉપરાત ઇતિહાસ અને 
તુલનાથી પર લેખાતી પ્રાચીન પર પરાએતું પણુ તેઓ એ રીતે 
મહત્ત્વ કે મૂલ્યાકન આંકવા ટેવાયેલા છે, અને ૭તાં એમની ૬ૃજિ તો 
હમેશાં વ્યક્ત અને સમાજ બન્નેનો અભ્યુદ્ય સાધી શકે એવા સત્ય 


મ. 
ઝં 


કે સારને તારવવાની જ રહે છે. કહેવુ જનેઈ એ કે સઢદયતાપૂણુ, ગુણુ- 
શોધક અતે સભત્રાહી વિદ્દત્તાનું જ આ સુપરિણામ છે. 

જેન સસ્કૃતિના તો તેઓ વિશિષ્ટ, સિદ્ધહસ્ત અને મમત 
અભ્યાસી છે જૈનતધમના પ્રાણુભૂત સમત્ર આગમપમ્ર થતું અને જૈન 
દરાતના પ્રાણુરૂપ બધા દાર્શનિક ગ્ર થતું એમણું સમાનભાવે ઊડું 
અપ્યયન કયુ છે આતે લીધે જૈત આચાર અને એ આચારના 
પાયારપ જેન તત્ત્વસાનના તેએ એક અધિકૃત વિઠ્દાન બની શકયા 
છે. જેનધ્મષના ખે પ્રાચીન સપ્રદાયો! 2વેતાબર અને દિગબર અને 
ઉત્તરકાલીન અથવા તે] કઈકિ અર્વાચીન કહી શકાય એવા ખે ક્રિર- 
કાએ સ્થાનકવાસી અને તેરાપથી, તેમ જ ખીન્ન અવાતર ક્િદકા- 
ગમના તાસ્વિક ભેદ તેમ જ મુખ્યત્વે કરીને આચારભેદને પણુ તેઓ 
સારી રીતે નનણે છે એ કહેવાની જરૂર નથી કે આને લીધે તેએ 
સમશ્ર જેન સાહિત્યના પણુ પંડિત બન્યા છે જેન સ'સ્કૃતિતુ આવું 
સર્વ સ્પર્શી" અષ્યયત એમણે ભારતીય દશ*તે, ધર્મો અને સાહિયના 
પ્રવાહને નજરમાં રાખીને કયુ” છે, તેને લઈ ને એમના નિરપણમાં 
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વિશેષ સ્પષ્ટતા અને સચોટતા ન્નેવા મળે છે. આ નાના સરખા 
સ'ત્રહુમાં આપવામાં આવેલ જેનધમ' અને દશષતને લગતા થોડાક 
લેખા પણુ આ વાતની સાખ પૂરી રાકે એમ છે 

આ સપગ્રહમાં શ્રી દલસુખભાઈના ૧૪ લેખો આપવામાં આવ્યા 
છે; ક્યો! લેખ કચાથી લેવામાં આવ્યો છે તેનો સ્થળનિદે'"શ તે તે 
લેખને અ'તે કરવામા આવ્યો છે. આમાના ૪ સિવાયના ખધા લેખો 
મૂળે ગુજરાતીમાં જ છે, જે ચાર હિન્દી લેખોતું ગુજરાતી ભાષાંતર 
કરવામાં આવ્યુ છે, તેમાના “ ભગવાન મહાવીર ' નામક દસમા લેખનુ 
ભાષાંતર અમારા મિત્ર શ્રી શાતિલાલ વનમાળી શેઠે કરેલુ, ૭પાચેલુ 
તૈયાર મળ્યુ છે; ખાકીના ત્રણુનું ભાષાતર મે કયુ* છે. 

આ ખધા લખાણો તે તે સ્થાતેથી જેમ ને તેમ લઈ લેવામાં 
આવ્યાં છે, એવું નથી એ ખધા ઝીણુવટથી વાચીને અને શ્રી 
દલસુખભાઈની સલાહ-સૂચનાઓને લાભ લઈને, એમાથી કેટલીક 
આતુષગિક કે પ્રાસંગિક બાબતો ગાળી નાખવામાં આવી છે, અને 
અથ*ની સુગમતાની દૃષ્ટિએ કયાક કચાક મૂળા લખાણુમા ફેરફાર પણુ- 
કરવામાં આવ્યો છે ઉપરાત, દરેક લેખમાં બતે એટલાં વધુ પેટા 
મથાળા આપીને વિષયને! ખ્યાલ આપવાને પ્રયત્ન કરવામાં આવ્યે છે. 

આ લેખોની એક વિશેષતા તરક્‌ ષ્યાન દોરવું જરૂરી લાગે છે : 
આ ખધાયલેખો જેનધમ'* કે તત્તત્તાનને લગતા જ છે. આમ ૭તા 
મોટા ભાગના લેખોમાં તે તે વિષયતુ નિરૂપણુ કેવળ જૈન સસ્કૃતિને 
લગતી સામમ્રીને આધારે એકાંગી કરવામા નથી આવ્યુ, પણુ હિ દ અને 
ખૌદ્ધ દશષ્ત, ધમ" અને સસ્કૃતિના પ્રવાહોને નજરમાં રાખીને વ્યાપક 
રીતે કરવામાં આવ્યુ છે આને લીધે આ લખાણે।ા વિશેષ વિરાદ, 
વાચનક્ષમ, [વિચારપ્રેરક અને માહિતીપૂણુ* ખન્યાં છે. આ લખાણોમાં 
પુનરુક્ત હોવ'તુ તો શ્રી દલસુખભાઈ પોતે જ ડહ્યુ છે. પણુ 
જેનધમ-દશષન-સસ્ફાતિ જેવા વ્યાપક વિષયના જુદા જુદા અગોને 
અનુલક્ષીને જુદે જુદે સમચે લખાયેલ લખાણેમા પુનરૃક્તિ આવી નાય 


----- 
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“એ સ્વાભાવિક છે. એને દૃર કરવા જતાં વિષયનિરપણુની અખ'ડિતતા 
ખડિત થઈ ન્નય એમ હોવાથી એને દૂર કરવાને પ્રયત્ન કરવામાં આવ્યે! 
નથી વળી, આવા નાના સરખા સંગ્રહમાં જૈનધમ'-દશ'ન અગે 
બધું જ્ઞાતવ્ય રજૂ થઈ ન શકે, એ પણુ સમજી શકાય એવી વાત છે. 

આ લેખે। વાચતા જુદાં જુદાં દરા“નો। અને ધર્મોને પોતામાં સમા" 
વતી વ્યાપક ભારતીય સ“મ્કૃતિની અખડતાતું અને જુદા જુદા સ'સ્કૃતિ- 
ગ્રવાહે, પોતપોતાની જુદાઈ તે ન્તળવવા ૭તા, એકખીન્ન ઉપર 
કેવો પ્રભાવ પાડતા રહ્યા છે, તેમ જ એકખબીન્નથી કેવા પ્રભાવિત યતા 
રભ્રા છે એનુ એક આહલાદક ચિત્ર હદય સામે ખડું થાય છે. કથારેક 
કચારેક વળી કોઈ સાંસ્કૃતિક ખામી તરદટ પણુ દૃછિ પહોચી ન્તય છે. 

આમાંથી જૈન દશ'ત, ધમ અને સસ્કૃતિ અગે ઘણુ ઘણુ 
ન્નણુવાનું મળશે, એ જ્ત્તતિસુઓ અને સત્યપ્રેમીઓને મારે વિશેષ 
લાભની વાત જે. આમા કેટલીક બાષતે! સાવ નવી ન્તણુવા મળતી 
હોય એવી લાગશે; કેટલીક આપણી જ/ની ન્નણુકારીતુ પરિમાજ”ન 
કરતી હેય એવી લાગશે; અને કેઈ કેઈ બાબત તો વળી દઢ થઈ 
ગયેલી માન્યતાને આવાત કે આંચકો! આપનારી પણુ લાગશે નને 
સત્યના ખપી થતું હોય અતે અત્તાન, અ'ધશ્રદ્ધા અને અહ"કારના 
દઘણોથી મુક્તિ મેળવવી હોય, તો! આવી પ્રક્રિયામાથી પસાર થય। વગર 
તેમ જ સત્યગ્રાધકની તિર્મળ દૃણિએ અભ્યાસ કર્યા વગર ન જ ચાલે. 
આ દછિએ જેનધર્મ અને દશજનતતુ વિસિણ ત્તાન મેળવવા માટે આ પુસ્તક 
એક પાટ્થપુસ્તકની ગર૦૮ સારે એવુ છે આથી વિગેષ તો આ લેખો 
પોતે જ પોતાને વિષે કહે એ «૪ બરાબર છે 

માગ મિત્ર ભાઈશ્રી કાતિભાઈ કોરાએ આ કામ મતે સૉંપીને 
“મલ્પસ્વલ્પ પણુ વિદ્યાવિતોદ માણવાની જે તક આપી છે તેની 
સાનદ નોંધ લઈને આ કથન પૂરુ” 
માદલપુગ્, અમદાવાદ-૬ . 
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“રાવ મહાષવ* ૧૫મી ઓગસ્ટ 


તલ રતિલાલ રીપચ*દ દેસાઈ 
સતે ૧૯૬૫ 


અતુક્રેમ 


૧. જૈનધર્મ ૩-૩૪" 
(૧) શ્રમણ અને બ્રાહ્મણ : છતે વિજય-૩, ખે 
સસ્કૃતિનો સમન્વય અને તેનો સમય-૫; શ્રમણોતા સ પ્રદાયો-૭: 
ખે વચ્ચેનો ભેદ-૮; ભેદની ગૌણુતા-૯; નિદ્ઠાભેદનુ કારણુ-૧૨; 
(૨) જેનધસમને ઇતિહાસ : અનાદિ અને શાશ્રત-૧૪; એતિ- 
હાસિક પુરાવ-૧૫, (૩) તત્ત્વજ્ઞાન : ઈક્િરવાદને સ્થાને કમ'વાદ- 
૧૮, જીવોના પ્રકાર અને સાધનાનો માર્ગ-૧૯; જૈત સાધનાની 
વિશેષતા-૨૦; તીથ*કર્‌--૨૩; જીવ, કમ નિયતિ અને પુરુષાથ*- 
૨૩; ચેતન જડ સવ વસ્તુઓત્ુ અતેકાતાત્મક રૂપ-૨૫; આત્માતુ 
શરીર્પસ્માણુત્વ-૨૭; ધર્માસ્તિકાય, અધર્માસ્તિકાય અને આકારા 
૨૮, અજીવતત્ત્વ-૨૯; (૪) જેનસ'ઘ અતે એતો આચાર : 
આંતારેક અને બાલ ખળતુ પરિણામ-૩૧; હિ'દુ અને બૌદ્ધધમ'તી 
પરિવ્ત'તશીલતા-૩૨, જૈનધમષની સ્થિતિશીલતા-૩૨. 
૨? જેન દર્શનના તત્ત્વે॥ ૩૫-૪૦ 
તીચ*કરોએ ઉદ્ખોધ્રેલી માનવની શ્રેષ્ઠતા-૩૫, અહિ સા 
અને અનેકાત-૩૬; ૭ દ્રવ્ય-૩૮; સાત કે નવ તત્ત્વ-૩૯ 
૩, જેન સ'સ્કૃતિનો સ'દેશ ૪૨ર-૪ટ 
ધમ* અને શાસ્ત્ર-૪૧; અષ્યાત્મવાદીઓ, ન્ન સમાજ અને 
તીથ”કરે।-૪ર; આત્મજ્ઞાન અને અપ્રમાદ ઉપર ભાર-૪૩; અણુ 
અને મમત્વના ત્યાગને! ભગવાન ખુદ્ધનો ઉપદેશ-૪૫; ન્નતિનો 
નહી પણુ તપસ્યાનો મહિમા-૪૬; આત્મદમન . સુખનો સાચો 
માગ"-૪૬; કષ્ટસહુનની જરૂર-૪૮; અપરિમ્રહની જરૂર-૪હ. 
૪* ચાસ્્રાજ્ઞાઓને હેળુ ૫૦-૫૨ 
પ, જેન આચારના મૂળ સિદ્ધાંતો - પર-રૃદ 
વૈદિક આચારના સ્રોતો-૫ર; બૌદ્ધ આચારતો સ્રોત-૫પપ; 
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જેત આચાર: દશષન અને આચાર-૫૬; જૈત આચારતું અને- 
કાતમૂલક ઘધડતર-૫૮; આજ્ઞાએ ધમ : તર્ક અને આયચાર-૫૮; 
જૈત આચારના સોતો-૬ ૦; જન આચારના મૌલિક સિદ્ધાંત : 
ઞાન અને ક્રિયા-૬૨; આત્મૌપમ્યદણિ-૬૩; અપ્રમાદ-૬૪; નિભત્તિતું 
પ્રાધાન્ય-૬૪. 
ટ, દક્ષિણ ભારત અને જેનધર્સ ટ૭-૭૨ 
બિહારતી સ્થિતિ-૬૭; ઉત્તરથી પશ્ચિમ અને દક્ષિણુ તરફે 
ફેલાવો-૬૭, પશ્ચિમમાં શ્વેતાંબરેતું અને દક્વિણુમાં દિગ'બરેતું 
પ્રાધાન્ય-૬૮, આગમરક્ષા પશ્ચિમમા; દાશ્ષનતિક સાહિત્યતું સર્જન 
દક્ષિણમા-૬૮, ર્પાશથિમ અને દક્ષિણુનાં જેન સ્મારકો; દક્ષિણુની 
વિશેષતા-૬૯; પશ્ચિમમાં અને દક્ષિણમાં જૈનોના પ્રભાવની સ્થિતિ 
-૭૦; દક્ષિણુની લોકભાષાના વિકાસમાં જેનોનો કાળેો-૭૦; 
દાલ્ષિણુના જૈનોને પ'ચમવણીરષે જહેર કર્યા-૭૦; વેતાબરેો અને 
દિગ'બરે। સાથે કામ કરે-૭૧. 
૭, હિ'દ્ધ્મષ અને જૈનધર્મ ૭૨-૨૦૨ 
હિદુધમષતે। વ્યાપક અય-૭૨; વ્યાપક હિ'દુધમતા સામાન્ય 
લક્ષણા-૭૭; ધર્મનુ સનાતન સય-૭૪; એતિહાસિક અને સાધક 
-૭૬; પ્રસ્તુત ચર્ચાની મર્યાદા-૭૭; ઇતિહાસની દષ્ટિએ હિદુ- 
ધસ'ના પાચ ર્‌પ-૭૭; (૧) વૈદિકધ્મ-૪૮; (૨) બાહ્મણુધમ--૭૮; 
(૩) સ'કાંતિકાળ-૮૦, (૪) સમન્વયની સાધનાનો કાળ-૮૧, સમન્વય 
-૮૨; ગીતાના આધારે ઘડાચેલ હિ'દુધમનાં લક્ષણે : 
(૧) રૃષ્ણુભાકેતે અને વિભૂતિમત્‌ તત્ત્વ-૮૨; (૨) જગતની ૬શ્વિર- 
મયતા-૮૩; ભાક્તિમાગતી પ્રતિદા-૮૭; (૪) લેક્સ ત્રહ-૮૪; 
જૈતધર્સ-૮પ૫; અહિસા અતે સ'ન્યાસ-૮૬; વણ કે સ્ત્રીપુરૃષના 
ભેદના મહતત્વતો અસ્વીકાર-૮૭; અનેકાંતવાદી દશ'ન-૮૭ જેન 
સાહિત્ય * વેદ અને આગમે। વચ્ચેનો ભેદ-૮૮, પ્રવત*ક મહાપુર્ષા 
-€૦% અહિ'સામૂલક જૈત આચાર-૯ર; જૈન વિચાર-અનેકાંત- 
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વાદ-હ૪; સ'પ્રદાયો-હ૭, શ્વેતાબર અને દિગ બર-૯૭; મૂતિપૂન્નના 
વિરોધી સ પ્રદાયે-૧૦૦. 
“૮ જેનધ્ષ અને બૌદ્ધધર્ઝ ૧૦૨-૧૧૫ 
શ્રમણુ પરપરાના સામાન્ય લક્ષણે-૧૦, તીય”કર અને 
ખુદ્ટ-૧૦૩; મહાવીરનો ધમ--પરપરા પ્રાપ્ત-૧૯૫; ખુદ્ધનો ધમ--- 
અપૂવ-૧૦૬; જૈન અતે ખૌહ્ધધમ'તો પ્રચાર; તેનાં બાલ કારણે 
-૧૦૪૭; પ્રચારના આતરિક કારણે-૧૦૮; જૈન અને બૌદ્ધમ*માં 
બાલ્યાચારતું ઘડતર-3૧૦૯, આચરણુ અને પ્રચારનો સબ ધ-૧૧૧; 
બુદ્-મહાવીરતી પૃથક્‌ સાધના અને તેતું પારેણામ-૧૧૨. 
€. ભક્તિમાર્ગ” અને જેનદશષન ૧૨૬-૨૩૨ 
જૈન સાધનાના સિદ્ધાંતો : (૧) કોઈ કોઈનો નાથ નહી”- 
૧૧૭, (૨) પોતાનાં કર્મ્તાો નાશ પોતે જ કરવો જેઈ એ-૧૧૭; 
(૩) મુક્ત જીવોમાં વૈષમ્ય નહી-૧૧૮, (૪) સિદ્ધો કોઈતું ભલું- 
ભૂ કરતા નાથ-૧૨૮, (પ) ભક્તિ એ પણુ એક સાધન છે- 
૧૧૯; ભક્તિમાગ'નતા મૌલિક સિદ્ધાંતો : (૧) ભગવાન સર્વ 
જીવોના નાથ-૧૧૯, (૨) પશ્ચિરકૃપાથી સર્વસિદ્ધિ-૧૨૨; (૩) 
મુંકેતમાં પણુ વૈષમ્ય મોજૂદ રહે છે-૧૧૬, (૪) ભગવાન જ 
જીવોનું શરણુ છે-૧૨$૬; (૫) ર્ભાકેત એ સાપ્ય છે-૧૨૭; જેન 
દષ્ટએ ભક્તિતુ રહુસ્ય-૧૩ ૦ 
૧૦* ભગવાન સહાવીર ૧૩૩-૨૫૦ 
શ્રમણુ સસ્ફાતિ અને પશ્વિર-૧૩૩, અવતારવાદનો નિષેધ-- 
૧૩૩; પરિસ્થિતિ-૧૩૪, ધમ'કાંતિ-૧૩૫; સહ્ષિપ્ત ચરિત્ર-૧૩૬; 
તપશ્ચર્યાનું રહસ્ય-૧૩૭; સયમમાગ*-૧૩૮, ભગવાનની સાધના-- 
૧૩૨૯૩ ઉપદેશ-૧૪૧, સમભાવનો ઉપરેશ-૧૪૨; જેન સધ-૧૪૩; 
ચરિત્રની વિશેષતા-૧૪૪, કમ'વાદ-૧૪૪, જીવ જ પશ્વિર છે-૧૪૬; 
“ખરે ભાહ્મણુ-૧૪૫; ખરે યત્ત-૧૪૬, સૌચ-૧૪૬; સુખની નવી 
કલ્પના-૧૪૪, વૈશ્ય ધમ"-૫૪૮, શૂદ્ર ધમ-૧૪૮; ક્ષત્રિય ધમ્‌- 
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૧૪૮; અહિસક માગ*-૧૪૯. 
૧૧* ભગવાન છુદ્ઠ અને ભગવાન મહાવીર ૧૫૧-૧૨૭ 
જીવનકથાના ત્રણ સ્તરે! : પ્રથમ સ્તર-૧૫૧; ખીન્ને 
સ્તર--૧૫૩; ત્રીજ્ને સ્તર-૧૫૫; બન્નેની સમાનતા : (૧) વૈદિક 
પરપરાને। વિરોધ-૧૫૬; (૨) અન્નેના ઉપદેશનુ' સામ્ય : (૧) 
કમ-પુતજ'ન્મ-૧૫૭; (૨) ઈકશ્ચિસ્તું તિરાકરણુ-૧૫૮, (૪) યોગ- 
માર્ગ-૧૫૮; (૪) સંયમી જીવત-૧૫૮; (પ) તૃષ્ણા અને અન્ા- 
નનો ત્યાગ-૧૫૯; (૬) તપસ્યા-૧૬ ૦; ખન્તેની વિશેષતા : (૧) 
સ્વભાવગત-૧૬૩ (૨ર) ધ્મગત અને સ'ધગત-૧૬૬ 
૧૨. અનેકાતવાદ ૧૬૮-૧૯૨ 
(૧) જીવન અતે વિચાર માટે અનિવાર્ય : સત્યદર'ન. 
માટે અનેકાંતવાદતી જરૂર-૧૬૮; ધર્ચર્મેક અર્સાહિખ્ગુતા-૧૭૦; 
જૈનધર્મની પ્રગતિશીલતા-૧૬૨; (૨) અતેકાંતવાદતું સૂળ 
અણિ સપ : વિચારસ પાત્તિતુ મૂલ્ય-૧૪૩; સમન્વયની સ'જીવની-- 
૧૭૫, (૩) અનેકાત દૃષ્ટિએ વિવિધ મતોાનો સમન્વય-4૭૭; 
દ્રવ્યાચિ*ક અને પર્યાયાચિં'ક નય-૧૭૮; વ્યવણારનય-૧૭૮; સ ત્રહ- 
નય-૧૮૧; ત્રકજુસૂત્રતય-૧૮ર; નૅગમનય-૧૮૩; અથ*તય અને. 
રાખ્દનય-૧૮૪, (૩) આક્ષેષપરિહાર્‌ : સ'શયાદિ દોષને! પરિહાર- 
૧૮૬; વેદમાં દેવસમન્વય-૧૮૬; ખહ્મમાંસમન્વય-૧૮૭; નિવિ'કલ્પ 
અને સાવિકલ્પ-૧૮૮, શ્રી અરવિ'દનેો સમન્વય-૧૯૦; બૌદ્ધ વગેરે- 
માં અનેકાંતવાદ-૧૯૦. 
૧૩* ધર્સ'ની કસોટી ૧૯૨ર-ર૯૪ 
કઘ-૧૯૨, છેદ-૧૯૨; તાપ-૧૯૨; નિશ્રય અને વ્યવહારની. 
સમતુલા-૧૯૩ 
૧૪* આ તલ્તહીવો મત--આત્મથરીપષ ખને ૧૯૪-૨૯૬ 
મૃૂચ્ઠા-મોહને ત્યાગ-૧૯૪; આપણે જ આપણા ઉદ્દારક- 
૧૯૬; આત્મદીપ બતીએ-૧૯૬. 
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ભાઈ જગમોાહનરદાસ 


ઇચારેક ઉમરતાં વર્ષો ગણાય છે, અને નવાવર્ષ'પ્રવેશ નિમિત્તે 
“તષગાઠં ઊજવીને હષ વ્યક્ત કરાય છે, હાદિકકે અભિન'દતેો અપાય 
છે; તો ડેચારેક સ્વગ'વાસતા વર્ષોની મજલ આગળ વધે છે, અને એ 
“નિમિત્તે સ્મરણાંજલિ કે શ્રદ્ધારજાલે અપષ્ણુ કરવામા આવે છે. અમારે 
-માટે આ એક અતરની શ્રદ્ધાંજલિ અપષ્વાનો પ્રસંગ છે કાળ તો 
-ન નાની-મોટી કે ડાચી-પાષી ઉમરનો ભેદ કરે છે કે ન જીવનકાર્ય 
પૂરું થયું કે અધૂરુ ર્ક્યું એની રાહ જીએ છે. એની ર્ગાતિ તો સાવ 
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-યારી, નિરાળી અને અકળ છે એમા જે કામ કરી ન્નય છે, તે 
કતાથ ખની ન્નય છે--ભલે પછી ઉ મર્‌ એની નાની હોય કે મોરી ! 


ભાઈ જગમેોહનદાસ, સેવા અને કત'તયપાલનમાં પોતાના સમય 
અને શક્તિતો પૂરે! સદુપયોગ કરીને, આ રીતે જ નાની ઉ મરમાં પણુ 
"પોતાની ઝીતિ'ની સુવાસ મૂકતા ગયા ! 


અમે ચાર ભાઈ, અને ચાર બહેનો. ચારે ભાઈ એમા જગમોાહન- 
દાસ સૌથી નાના, પણુ અભ્યાસમા, તેજસ્વિતામા, ઉત્સાહમા કત'વ્ય- 
પરાયણુતામા અને લોકપ્રિયતામાં અમારા સૌથી ચડિયાતા ! 


અમારુ મૂળા વતન ખેડા, પણુ વર્ષોથી અમારુ" કુટુ બ ખહાર- 
ગામ રહે છે અમારા પૂન્ત્ય પિતાશ્રી એન્ઝનિયર હતા; અને એમતું 
કાયપ્ક્ષેત્ર મુખ્યત્વે સૌરાજૂમા ગોડળ અને જામનગર હતુ. અને અમારા 
પૂજ્ય કાકા શ્રી છે!ટુભાઈ કોરા તો એક નિકાવાન રાણૂસેવક હતા. 
-એમતુ કાયક્ષેત્ર મુખ્યત્વે જુબઈ એટ્લે સુબઈમાં તો એમના નામની 
ખુબ સુવાસ ફેલાયેલી છે એમના સ્મરણુ નિમત્તે સુંબઈમા-ખોરરીવલીમાં 
“ચાલતુ “ કોરા કેન્દ્ર ' જનણીતુ છે. 

પિતાશ્રી અને કાકાશ્રીના ઉચ્ચ અભ્યાસ અને સ'સ્કારના વાર- 
-સાના બળે અમે બધાય ભાઈ-બહેતો કોલેજની કેળવણી સુધી પહેચી 
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શકયાં છીએ. અમારા પિતાશ્રી તો અમારી નાની વયે જ સ્વર્ગ'- 
વાશી થયા હતા એટલે અમારા રિક્ષણુ અતે સસ્કારતી બધી 
જવાબદારી અમારા પૂન્ત્ય માતુશ્રીએ અને અમારા પૂન્ય કાકાશ્રીએ 
સ્વીકારી લીધી હતી અમે ખધાય ભાઈભાંડુ એ બન્ને પૂન્યેનાં 
37વનભર ત્રઇણી છીએ. 

ભાઈ જ્ગમોહનદાસનો જન્મ સોરાણ્માં ન્નમનગરમાં તા. 
૨૪-૧૨-૧૯૨૧ ના રે।જ થયો હતો એમણે મેટ્રિક સુધીનો અભ્યાસ 
ખેડામા કર્થો હતો ત્યાર પછી તેઓએ વિલ્સન કૉલેજમાં અભ્યાસ 
કરીતે મુખઈ યુનિવસિ"રીતી ખી એ. ની અતે તે પછી સ્કૂલ ઓફ 
પઈકેોનોમિકસમાં નેડાઈ ને એમ. એ. ની ડિત્રી મેળવી હતી. અને તે 
ઉપરાંત પોદાર કેલેજ ઓક્‌ કોમર્સમાં અભ્યાસ કરીને એમણે ખી 
કોમ ની પરીક્ષા પણુ પસાર ટરી હતી 

આ રીતે ઉચ્ચ અભ્યાસ દારા એક નિપુણુ અર્થ શાસ્્રી અને 
કાખેલ સ ચાલક તરીકેની યોગ્યતા પ્રાપ્ત કર્યા બાદ ભાઈ જગમોહન- 
દાસે શરૂઆતમાં મુબઈની ખે વ્યાપારી પેટીએ।માં સફેળતાપ્ર્વક કામ 
કરી બતાવ્યુ આથી એક બાજુ પોતાની સ'ચાલનશક્તિમાં એમને 
આત્મવિશ્વાસ આવી ગવે[; અતે બીજ બાજી જેમને એમની સાશ્રે 
કામ પડયુ, કે એમનો થોડે પણુ પરિચય કરવાનો અવસર મળ્યે, 
ગએમતે એમની વિશિષ્ટ સંચાલનશક્તિની તેમ જ ખ્યૅયનિદા અને કોઈ 
પણુ કામને પહેચી વળવાની કાખેલિયતની પ્રતીતિ થઈ 

એમની શક્ત, નિદા અને કાખેલિયત એમને વધારે માન અને * 
જવાખબદારીભર્યા સ્થાન તગ્ક ખેચી ગઈ ૩ર વષ જેટલી યુવાન 
ઉમરે તેએ રાન્્સ્થાનમાંની ખાણેમાથી પ*શ્થર કાઢવાનો ઉધ્યોગ 
ચલાવતી એસોસીગટેડ સ્ટોન (કોટા) પન્ડ્સ્ટ્રીઝ લિ. ક'પર્તીતા મેતેજર 
અને સેક્રેટરી તરીકેના બેવડી જવાખદારીવાળા પદે નિમાયા 

આ નવા અને ખેવરી જ્વાબદારીવાળા સ્થાને તો ન્નણુે ભાઈ” 
«ગમાંહનદાસની શકેત અતે સહદયતા ખેવડી રીતે ઝળકી ઊટી એક 
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બાજી એમણે પોતાની કાય*દક્ષતા અને કુશાત્ર છુદ્ધિ તેમ જ અટપટા 
પ્રશ્નોમાં પણુ ઝડપી નિણુષય લેવાની શક્તિને લીધે .ક પનીના ડાયરે- 
કટરેનાં મત જીતી લીધા; તો બીજી બાજી મિલનસાર સ્વભાવ, 
હૃદયની મીઠાશ તથા સરળતા, વ્યવણારકુરાળતા અને - માનવતાના 
સદ્ગુણોથી પોતાની ક'પનીમા કામ કરતા મનૂરોનાં દિલ વશ કરી 

લીધાં માલિક અને મનર બન્નેને રાજી કરીને ખન્નેના દિલ જીતી 
લેવાતું રામ કોઈ કાખેલ સચાલક માટે પણુ ભારે મુશ્કેલ હોય છે. 
ભાઈ જગમોહનદાસે પોતાના વિશિષ્ટ વ્યક્તિત્વથી એ મુશ્કેલ કામને 
આસાન કરી ખતાવ્યુ હતુ : એ એમની ચિરસ્મરણીય વિશેષતા છે. 
અને આટલુ જ શા માટે? જે પ્રદેશોને એમણે પોતાતું કાયષક્ષેત્ર 
ખનાવ્યુ હતુ એ રામગજમ ડીની સામાન્ય જનતામાં પણુ તેએ 
પાણીમા સાકરની જેમ ભળી ગયા હતા, અતે અવસર મળતાં એની 
પોતાથી બનતી સેવા કરવાતુ કેદી ચૂકતા ન હતા. તેથી તેઓ 
પ્રદેશની જનતામાં પણુ એટલા જ લે।કપ્રિય અને આદરપાત્ર બતી 
શકયા હતા. 

પણુ એક દિવસ અમારુ ભાગ્ય રૂડી ગયુ . વિ. સ. ૨૦૧૪તા 
ચૈત્ર વદી ૧૩, ખુધવાર, તા ૧૬-૪-૧૯૫૮ના રે।જ તેઓ ક પનીને 
કામે મોટરમાં ભોપાલ તરક જતા હતા, ત્યારે વચમાં એમની મોટરને 
ભયકર અકસ્માત થયો અને તેઓ સ્વજને, સ્તેહીઓ, મિત્રો અને 
પ્રર'સકેને વિલાપ કરતા મૃઝીને સદાને માટે વિદાય થઈ ગયા ! 

આવા અનેક શક્તિઓના પુંજ સમા, કેવળ કૂટુ બની જ નહી” 
પણુ જે જે કાર્યક્ષેત્રમાં એમણે પ્રવેશ કર્યો એ કાયષક્ષેત્રની પણુ આરા। 
સમા, અનેક ઉમગેોથી ભરેલા ભાઈનો ૩૬ વપષ'તી ભરયુવાન વયે 
અકાળ સ્વગ'વાસ એ અમારા કુટુંબને માટે વજ્પાત કે હોનારત જેવી 
ડ્રાર્મી ઘટના છતી! 

ભાઈ જગમેોણનદાસની ખોટ અમારા કુટુ અને માટે તો કદી 
ન પૂરી શકાય એવી મોટી છે, પણુ એમણે સહૃદયતા અને માનવ- 


૨૪ 


તાની ભાવનાથી પ્રેરાઈને સામાન્ય જનતાની જે કાંઈ થોડી-ઘણી 
સેવા બન્નવી હતી, એને લીધે એમની ખોટ એક સામાન્ત્કિ ખોટ 
પણુ ખની ગઈ છે ! 


એમને અ'જલિ આપવાને રામગજમ'ટીના નાગરિકોએ શ્ઞોાક- 
સભા ભરી હતી, અને પોતાના આવા એક હિતચિ'તકને કેવળ 
શખ્રોથી અ જલિ આપીને સતોષ નહી માનતાં એમના સ્મરણુ 
નિમિત્ત સારી વવી રકમ ભેગી કરીતે, શ્રી કોરા બાલમ દિરની 
સ્થાપના કરી છે આમાં વધારે નોધપાત્ર બીતા તો એ છે કે આ 
કાર્યની શુભ શરઆત ક પતીના મનૂરોએ પોતાની આવકના દસ ટકા 
એ ફાળામાં આપીને કરી હતી. પ્રભુતે પ્યારા એવાં નાના બાળકોની 
કેળવણીની આ સ્થા ભાઈ જગમોહનદાસે પ્રાપ્ત કરેલ સદ્ભાવ 
અને લોહચાહનાનું સ્મારક બતી રહેશે. 

આ દુઃખદ ઘટના અમારા માટે પ્રેમ્ક બતી; અને ખ'છુઞ્મરણુથી 
કેવળ હમેશા દુ ખી થવાને બદલે એમના સ્મરણુ નિમિત્તે શ્રી જગ- 
મેોહતદાસ કેરા સ્મારક પુસ્તકમાળાનેો અ। નાનો સરખો સ્મૃતિદીપ 
ગ્રગટાવવાની અમારા અ'તરમા ભાવના ન્નગી 

સ્વગવાસી બધુનો આ સ્મૃતિદીપ અમને વધુ ને વધુ સત્કાય'નો 
પ્રેરક બતો એ જ અભ્યથષના ! 


કાંતિલાલ ડાહ્યાભાઈ કોરા 


જનધર્મચિ'તન 
નિ 


જેનધર્મ 

જેનધર્મ'ના ખે રૂપ છે : એક આન્તરિક, નૈશ્વયિક કે વાસ્તવિક 
અને ખીજી વ્યાવહારિક, ખાલ કે અવાસ્તવિક. જૈનધમ' વિષે વિચાર 
 ફર્વોા હોય ત્યારે આ બન્ને સ્પા વિષે વિચાર કરવો! પ્રાપ્ત થાય છે. 
“વળી, ભારતીય ધર્મોની એ વિશેષતા છે કે પ્રત્યેક ધમ'તું એક પોતીઝુ 
દશષ્ત પણુ હોય છે. ધમ એ આચરણની વસ્તુ છે, પણુ એ આચરણુના 
સૂળમાં જે કેટલીક નિદાએ છે, એને આપણે દરાષત કહીશું. એટલે 

'જેતધર્મના વિચાર સાથે દશ'નવિચાર પણુ ઓતપ્રોત રહેવાને જ. 


(૧) શ્રસણ્‌ અને ખ્રાહ્મણુ 
ઇંદ્રના વિજય 

જેનધમ એ ન્િનોાનો ધમ છે, એટલે કે વિજેતાઓને ધર્મ 

છે. પ્રાચીન કાળમાં ૫ન્‍દ્ર જેવા દેવો।ને વિજેતા માનીને તેમતી ઉપાસના 
કરવામા આવતી. પણુ આ જિત વિજ્તાએ અને વિજેતા ઇન્દ્રમાં 
ઘણો ભેદ છે પન્દ્રે પોતાના સમયમા જે કોઈ વિરોધીઓ હતા તે 
સવષતેો નાશ કર્યો, અતે મહાન વિજેતાપદને તે પામ્યો, અને 
આર્યેનોા સરદાર અને ઉપાસ્ય બન્યો. આ તેને ખાલ વિજય હતો- 
ભૂર્તાવેજયૅ હતો વિજયને પ્રતાપે તેણે જે પ્રાપ્ત ક્યુ" તે ભૌતિક * 
 સ'પત્તિ હતી. એમાં જ એ. મસ્ત હતો અને તેનું ગૌરવ પણુ તેમા જ ” 
ન્દુતુ' આ કાંઈન્નવી વાતે ન હતી. તે જ રીતે મતુષ્ય અનાદિ કાળથી. 


ન પી જેનધસષેચિ'તના 
શક્તિપૂજક હતે।. પણુ જ્યારે એક પ્રન્‍્ન ઉપર ખીજ પ્રજ્નએ વિજય. 
મેળવ્યો, ત્યારે એ મહાન વિજયના વિજેતા 'ન્‍્દ્દે એક વિશિણ પ્રકારે 
મહત્ત્વ પ્રાપ્ત ડ્યુ, અને એને લીધે ભારતવષષમાં જે સસ્કુતિને. 
વિકાસ ચચે!, તેને આપણે યગ્તસસ્કાતિ તરીકે આળખીએ છીએ. એ 
સ'સ્ફાતિના વિકાસમાં મૂળે તો ક્ષાત્રતેજ અથવા રારીરિક બળ ઉતુ'. 
પણુ ખુદ્દધિબળે એના ઉપર વિજય મેળવ્યો યારે તે ક્ષત્રિય સ'સ્કુતિના 
નામે નહિ પણુ બ્ાહ્મણુસ'સ્કૃતિના નામે પ્રસિદ્ધ થઈ. આર્યો જ્યારે 
આ પ્રકારનો વિજય કરતા કરતા ભારતવષમાં આગળ વધી રહ્યા 
હતા ત્યારે પણુ ભારતવષષ્માં નગરસ'સ્કૃતિનો વિકાસ ઠીક ઠીક થઈ 
ગયો હતે.. ભ્રમણુશીલ આર્ચેમાં જે ઉત્સાહ અને વીયની શારીરિક 
સપત્તિ હોય તેના કરતાં સ્થિર ચચેલ નાગરિકોમાં શારીરિક બળ. 
એષુ અને ખુદ્ધિબળ વધારે હોય, એ સહેજે સમજ રાકાય તેવી. 
વાત છે. 

શારીરિક બળ “સામે છુદ્દધિબળ ટકી શકયુ” નહિ અને પન્દ્રે અનેક 
પુરેા-તગરેોનો નાશ કરી મહાન વિજ્ય મેળવ્યો અને પુરદરતી પદવી- 
પ્રાપ્ત કરી. આમ એ નગરસ'સ્ફાતિના લગભગ નાશ થયે1. અનેક 
સુનિએ-યતિઓને। નારા કરવામા આવ્યો, એવા ઉલ્લેખો મળે છે. 
મોહન-જે-ડેરા અને હરપ્પામા અનેક મૂતિષેઓઆ એવી મળી છે, જેને. 
આપણે ખ્યાનમુદ્રામાં સ્થિત માની રાટીએ છીએ. એટલા ઉપરથી. 
એક અતુમાન તારવી શકીએ કે ભારતીય નગરસ'સ્કૃતિના ધામિષક 
નેતાએ ચોગને। અભ્યાસ કરતા હશે. ઇન્દ્રે જે સુનિઓ કે યતિઓનેઃ 
માર્યા તે આ જ લોકે હશે, એવું અતુમાન પણુ તારવી શકાય. લેગિત 
ફોઈ પણુ ઝુરાવાનો અભાવ હોઈ એમના ધમપ્તું શું નામ હરો તે 
કહેવું કઠેણુ છે, પણ ખુદ્દ અને મહાવીરના સમયમાં ખે વિચારધારાઓ 
સપણ પૃથક્‌ હતી, જેનો નિદેર ખૌદ્ધ અને જૈન મ્રન્થોમાં મળે છે.. 
અને તે છે--બાહ્મણુ અને શ્રમણુ. યગ્રસ'સ્કૃતિનાં યસ્તવિધિવિધાનેથી- 
ભરપૂર જે ગ્રન્થો ઉપલખ્ધ છે; તે “ બાહ્મણુ' નામથી ઓળખાય, , 


જેનધ્મર પ 


જે. એટલે યસ્સસ્કૃતિન્સ સ'બ'ધ “ભરાહ્મણુ' નામે ઓળખાતી વિચાર- 
શ્વારા સાથે છે એ સપણ છે યારે અર્યાત્‌ જ સિદ્ધ થાય કે બ્રાહ્મણથી 
જે પૃથફૂ વિચારધારા હતી તેતો સ'બ'ધ “શ્રમણુ' સાથે હોવે! જનેઈએ. 
એટલે કે, કલ્પી શકાય કે, ખુદ્ધ અને મહાવીરના પહેલાં પ્રાચીન 
કાળમાં ધર્મોના ખે સપણ ભેદો હતા--બાહ્મણુ અને શ્રમણુ. 


ભૂતવિજેતા અથવા બાલ-જગત-વિજેતાની સ'સ્કાતિ તે ખાહમણુ 
સસ્કાતિ, એ આગળી કહેવાઈ ગયુ છે. એટલે તેથી વિરુદ્ધ આત્મ- 
શવેજેતાની જે સર્સ્ફાતિ તે શ્રમણુ સ'સ્ફાતે એમ સહેજે ફાલિત ચાય 
જે જેમ ભૂતાવિજેતા "ન્દ્રાદિ દેવો પ્રસિદ્દ છે અને તેઓ ખાહાણુ 
પરંપરામાં ઉપાસ્યપદને પામ્યા છે, તેમ શ્રમણુ સંસ્ફાતિમાના જે 
આત્મવિજેતાએ1 થયા તે “જિન? નામે આળખાતા મોણન-જે-ડેરે 
આદિમા પ્રાપ્ત ષ્યાનમુર્ાસ્થિત શિલ્પો એમના આત્મવિજયના પ્રયત્નતું 
સ્રચન કરે છે, એમ સહેજે કલ્પી રાકાય છે. 


૪નદ્રમા ક્ષાત્રતેજ હતુ , પણુ બહ્ભતેજ સામે તે પરાસ્ત થયું 
અને મૂળમા ક્યાત્રિયોતુ તેજ હોવા છતા એ સસ્કૃતિ “ બાહ્મણુ સ સ્કતિ 'ને 
નાને પ્રાસિદ્ધ થઈ, જ્યારે શ્રમણોમા એ ક્ષાત્રતેજતુ જ રૂપાતર આભ્ય - 
તર તેજમા-આત્મતેજમા-શ્રયુ શારીરિક તેજ કે બળ એ ખરું બળ 
નથી, પણુ આભ્યતર તેજ-આત્મિક બખળ-જ ખરું બળ છે એમ 
માનીને હ્ષાત્રતેજને જ નવો! અથ આપવામાં આવ્યો અતે એ રીતે 
શ્રમણુ સસ્કૃતિનો વિકાસ હ્યાત્રિયોએ કર્યો. નયા સુધી ઇતિહાસની 
નજર પહેચે છે, ત્યાં સુધી વિચાર કરતા જણાય છે કે ક્ષત્રિયોએ 
જ--એટલે કે નત્રું આપ્યાત્મિક બળ ધરાવતા ક્ષત્રિયાએ જ--શ્રમણુ- 
સ'સ્કૃતિતે વિકસાવી છે. 

ખે સ'સ્કૂતિનો! સમન્વય અને તેતે સમય 


ઉર્પાનિષદોમાં આપણે ન્નેઈએ છીએ ડે બહ્મવિદ્યા, જે પ્રથમ 
ચ્્તવિઘા હતી, તે આત્મવિદ્યાને નામે પ્રસિદ્ધ ચઈ અને તેના પુર- 
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સ્કર્તાએ ખાદ્મણુ વણના લેકે નહિ પણુ ક્ષત્રિય વણના લેકે હતા- 
યગવિદ્યામાં કુશળ ત્છવિએન। પણુ એ આત્મવિદ્યાતે પ્રાપ્ત કરવા 
ક્ષત્રિયા પાસે જતા. આ સચવે છે કે શ્રમણુ પર|પરાનેો વિજય બાહ્ાણે 
ઉપર શારીરિક બળે નહિ પણુ આત્માને બળે થયે. તે એટલે સુધી કે 
ઉપનિષદ અને ત્યાર પછીના કાળમાં તો “યત્તને બદ્લે આત્મા જ 
ખાહ્મણુ સ'સ્કૃતિમા પ્રધાન થઈ ગયે! આ કાળ શ્રમણુ-કાહ્મણસ સ્કૃતિના 
સમન્વયને। હતો, આય*-અનાય* સસ્કૃતિના સમનન્‍્વયનેો હતો. એ 
કાળ તે ભગવાત મહાવીર અને ખુઠ્ઠોન સમય છે 


શ્રમણ અતે બાહ્મણુના સમન્વયના ફળરપે શ્રમણાએ બાહ્મણોા 
પાસેથી નવું સ્વીકાર કયુ અતે બાહ્મણાએ શ્રમણેો પાસેથ્રી નવું 
સ્વીકાર ક્યું. બહ્મતો અથ, જે પહેલા યત અને તેના મત્રે કે 
સ્તોત્રો થતો! હતે, તેતે બદલે બહા એટલે આત્માં એમ થવા લાગ્યો. 
શ્રમણા પોતાના શ્રેદ સુસ્પોતે આર્યોના નામથી એળખવા લાગ્યા, 
અને પોતાના ધમને એમણે આર્ય ધમષતુ તામ આપ્યુ યસત્ત એ 
શ્રમણાએ પણુ સ્વીકાર્યો અને તેનો આધ્યાત્મિક અથ* ક્ષો. તેએ 
પોતાના સતા શ્રમણોને બાહાણુના નામથી પણુ સખોધવામાં 
ગૌરવનો અતુભવ કરવા લાગ્યા. પોતાના આચારધમ'નુ નામ ખહમચયર" 
રાખ્યુ, બહ્માવદાર રાખ્યુ. બાહ્મણે માં બહ્ાચય'તો અથ* વેદપદનની' 
ચર્યા એમ હતો. તેને બદલે શ્રમણાએ એ જ બ્રહઉચય'ને પોતાની 
આધ્યાત્મિક સાધનાના આચારરૂપે એ।ળખાવ્યુ બાહાણેોભા ન્યાં 
સન્યાસ કે મોક્ષતું નામ પણુ ન હતુ, ત્યા એ વગ્તુ શ્રમણે પાસેથી 
લઈને તેમણે આત્મસાત્‌ કરી દીધી. ભૌતિક બળમા શ્રેઇ અને મતુ- 
ષ્યના પૂજ્ય એવા ઇન્દ્રાદિ દેવોને શ્રમણાગ્એે જિતિના-મતુષ્યના પૂજક- 
સેવકતુ સ્થાન આપ્યુ અને બાહાણાએ એ જ પ-્દ્રાદિતી પૂન્નને બદલે 
આત્મપૂન્ન શર્‌ કરી, અને શારીરિક સપત્તિ કરતાં આત્મિક સ'પત્તિતે 
મહત્ત્ત આપ્યુ અથવા તે કહો કે, ઇન્દ્રને આત્મામા ફેરવી નાખ્યો. 
દૂકામાં, બાહ્ણુધર્મનુ રૂપાન્તર બ્ાહ્યધમ* અર્થાત્‌ આત્મધર્મમા થયુ. 
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આ સમન્વયને કારણે શ્રમણુ અને ખાહ્મણુ બન્ને સમૃદ્ધ ચયા પણુ: 
તેમની ભેદક રૅખા વેદશાસ્માં મર્યાદિત યઈ અર્થાત્‌ જેએ પોતાની, 
માન્યતાના મૂળમાં વેદને પ્રમાણુભૂત માને છે, તેઓ ખાહ્મણુ પર પરામાં 
ગણાયા અને જેઓએ વેદશાસ્ત્રને નહે પણુ સમચે સમયે થનાર જિનોને 
પ્રમાણભૂત માને છે તેએ શ્રમણે! ગણાયા. 


શ્રમણાના સ પ્રદાચે 

જેમ ખાાહ્મણુ પરપરામા અનેક મતાન્તરા છે, તેમ શ્રમણુ પર- 
પરામાં પણુ અનેક મતાન્તરે। છે એક જ વેદશાસ્ત્રના અથમાં મત- 
ભેદ થવાથી જેમ ખાહ્મણુ પરપરામાં અનેક સપ્રદાયો થયા, તેમ 
અનેક ન્ત્નિના કે તીથ* કરના ઉપદેશમાં પાથષકચને કારણે શ્રમણેમા 
પણુ અનેક સગ્રદાયો થયા--જેવા કે આજીવક, નિત્રષ્ન્ય, બૌહ 
આદિ એ ખધા સપ્રદાયો જિનના ઉપાસક હોવાથી જૈન કહી શકાય 
ખૌદ્ધ સ-પ્રદાય તો છઠ્ઠી શતાબ્દી સુધી જૈનને નામે ઓળખાતો, એ 
ઇતિહાસસિદ્દ હકીકત છે. આજીવકેને પણુ દિગ બર જેન તરીકે કે 
ક્ષપણુક તરીકે ્ાતિહાસમા ઓળખાવવામાં આવ્યા જ છે એ હકીકત 
છે પણુ આજે રહિ એવી છે'કે ભગવાન મહાવીરના અતુયાયીઓને 
જ જેન નામથી ઓળખવામાં આવે છે. શ્રમણોનો ખીન્ને સ'પ્રદાય, 
જે ભગવાન ખુદ્દનેો અતુયાયીવગ* છે, તે ખૌદ્ધ કહેવાય છે અને આને 
આજીવકેતું અને ભગવાન બુદ્ધ અને મહાવીરકાલીન ખીન્ન શ્રમણુ- 
સ'પ્રદાયોનુ તો નાર્માનિશાન પણુ નથી આ ઉપરથી એમ કહી શકાય 
કે જેન નામ એ એક વિશાળ અશ્*મા હોવા ૭તાં તેનો આજે સ'કઝુચિત 
અય' છે. વિશાળ અથ*મા જિનના ઉપાસકો તે જૈન, છતા સ કુચિત 
અથ*'મા આન્ટે ભગવાન મહાવીરની પર પરાને અતુસરે તે જૈન છે. 
જેમ ભગવાન મણાવીર જિન, સુગત, શ્રમણુ, તથાગત, અહપ્ત, તીય"- 
કર, બુદ્ધ એવા નામોથી ઓળખાય છે, તેમ ભગવાન ખુદ્ધ પણુ ન્તિન, 
સુગત, શ્રમણ, તથાગત, અહત, તીથ*કર, ખુદ્દ એવા નામોથી 
ઓળખાય છે. આ વસ્તુ મૂળે તેઓ બન્ને એક જ શ્રમણુપર પરાના 
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છે એ સૂચવવા માટે પૂરતી છે. પણુ એક પરપરાએ અણ'ત કે જિત 
શબ્દ ઉપર વધારે ભાર આપ્યો, તેથી તે પરપરા અત્યારે આહત 
પરપરા કે જૈન પરપરાને નામે પ્રસિદ્ધ થઈ છે, જ્યારે ખીજી પરપરાએ 
અદ્દ નામ ઉપર વધારે ભાર આપ્યો, તેથી તે પરપરા બૌદ્ધ પરંપરાને 
નામે ઓળખાઈ, 
ખે વચ્ચેનો! ભેદ 

ખાહમણુ અને શ્રમણેાના પાર્થઃકચ અતે સમન્વયની ચર્ચાના 
અતુસ'ધાનમા એ જણાવવું જરરી છે કે શ્રમણાની આત્મવિધા 
આહ્યણોઓએ સ્વીકાર્યા છતા શ્રમણુ અને બ્રાહ્મણુ વચ્ચે જે એક મોટો 
ભેદ ઉપનિષદ કાળ અતે ત્યાર પછી પણુ ન્નેવા મળે છે તેના વિષે 
થોડો વિચાર કરવો! અનિવાય* છે બાહ્મણોની રસઈચિ આત્મવિદ્યા તરફ 
વધી અને બદહ્યત્ત ત્ડપિઓતું બાહ્મણામાં બહુમાન થવા લાગ્કુ, પણુ 
એ બહ્મત્ત ગણાતા ત્રડપિએની ચર્યા અને લગભગ તે જ કાળે થનાર 
તીથ”કરે।ની કે થ્રોડા ઉત્તરકાળે થનાર ભગવાન મહાવીર અને ખુદ્ધની 
ચર્યા તરક આપણે જેઈએ તો. એક મોટો ભેદ સામે તરી આવે છે; 
તે ભેદ ત્તાન અને ક્રિયાતે-ચારિતર્યતે! છે. બહ્મષિ'એ ખહ્મજ્ઞાનમાં- 
તત્તતત્તાનમાં પાવરધા હતા પણુ ચારિત્ર્યની ખાજીુ તેમતી નબળી હતી. 
યાગવલ્કત્ર જેવા મહાન તત્ત્વત્ત બઇષિ'તા જીવનની ઘટનાએ જુઓ 
અને છુદ્દ-મહાવીર કે તેમના પૂર્વના શ્રમણેની ચર્યા જુએ। તો વીત- 
રાગભાવતુ પ્રાધાન્ય શ્રમણે માં મળશે, જ્ાહમવિમાં નહી. અહ્મત્ત તરીકે 
પ્રસિ ૭તા યાત્તવલ્કયતે ભરી સભામાથી ઊભા થઈને ગાચ્ે। હાંકી 
જઈ પોતાતુ બહ્મતાન સર્વ'શ્રેઇ છે એમ અભિમાન ડરતા કે એ 
ગાયાનેો પરિમ્રદ સ્વીકાર કરતા તેમતું બ્રહ્મસાન તેમને આડે આવતું 
નથી; ત્ત્યારે શ્રમણુધર્મનો! સહેજે પરિચય ચતાં ખુદ્ધ અને મહાવીર 
વ્રર-બાર અને સમમ્ર પરિમત્રડ છોડી અનગાર ખને છે. બહ્મષિ* યાત- 
વલ્કયને બહ્મરષિ છતાં ખે પત્તીઓ હતી, અને પોતાની સપત્તિની 
વહેચણીનેા પ્રશ્ન તેમતી સામે હતો. આ પ્રકારના પરિત્રહધારીને 
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શ્રમણે(માં કદી પણુ આત્મસની કે ખહ્મસ્નતી ઉપાધિ મળી શકે નહિ, 
આ મોટો ભેદ શ્રમણુ અને ખ્રાહ્મણુમા હતો અને આજે પણુ છે. 

સન્યાસને એક આશ્રમ તરીકે સ્વીકાર્યા છતા ખાહ્મણુ પરંપરામાં 
“મણત્તત તો ઝૃહસ્થાશ્રમતું જ સર્વાધિક રલ છે, જ્યારે શ્રમણેનતી 
સકસ્યા એકાશ્રમ સસ્થા છે. તેમાં સ'ન્યાસને જે મહત્ત્ત અપાયું છે; 
તે ખીન્ન કોઈ પણુ આશ્રમને નથી અપાયુ. ગૃહસ્થાશ્રમ સ ન્યાસની 
પૂવ" તૈયારી તરીકે પણુ અનિવાય* નથી મનાયે1; એ તે ત્યાન્ય જ 
છે. આ ભેદમાથી જ શ્રાદ્ધાદિની કલ્પના અને સ'તાનોત્પત્તિની અનિ- 
વાય'તા બાહ્મણુ ધર્મમાં મનાઈ, ન્યારે શ્રમણેોમાં એવી કશી જ 
કલ્પનાને સ્યાન નથી. 


બ્રાહ્મણોમાં યજ્તસ સ્થાના પ્રાધાન્ય સાથ્રે જ પુરોહિત સસ્થાને 
ઉદૂભવ થયો અતે પરિણામે “હમણ વણુ' શ્રેઇ અને ખીન્ન હીન એવી 
ભાવના પ્રચારમાં આવી. એટલે સમાજમા ન્ાતિગત ઉચ્ચનીચતા 
થઈ અને તેણે ધમક્ષેત્રમા પોતાનો પગ જમાવ્યો, અને મતુષ્ય- 
સમાજના ભાગલા પડયા આથી ઊલટુ, શ્રમણામાં આવી કોઈ 
પુગે॥1હિત સસ્થાના ઉદ્ભવને અવકાશ જ હતો ર્નાહે આમ છતા પણુ 
ખ્ાહ્મણ્‌-શ્રમણુના 1મિલનતુ એક પરિણામ એ આવ્યુ કે શ્રમણેમાં 
જાતિગત ઉસ્ચ-નીચતા, જેને તેમના સિદ્ધાન્ત સાથે કોઈ સેળ નથી, 
તેનો શ્રમણાોએ બહુજનસમાજમા સ્વીકાર કર્ચ ન્નેકે થ્રમણુ સધમાં 
એવા કોઈ ભેદને પ્રાચીન કાળમા સ્થાન ન હતુ, પણુ આજે 
આપણે ન્નેઈએ છીએ કે એ શ્રમણુ સદર પણુ ન્નતિવાદના ભૂતથી 
-્રસ્ત થયેલ છે આથી ઊલટ, 'ધાહમણુ પરંપરામાં મધ્ય કાળમાં એવા 
સગ્રદાયો અને સતો થયા છે, જેમણું ન્નતિગત ઉચ્ચ-નીચ ભાવને 
કોઈ મહત્ત્વ આપ્યુ નથી * આ શ્રમણુ ભાવનાને! વિજય ગણી રાકાય. 

ભેદની ગૌણતા 

શ્રમણુ અતે થાહ્મણુનો એક મોટો ભેદ નિશૃત્તિ અને પ્રવૃત્તિને 

કારણે છે શ્રમણોને સમમ્ર આચાર નિણત્તિપ્રધાન હતો અને ખાહાણોને 
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સમત્ર આચાર પ્રશૃત્તિપ્રધાન હતો. બાહ્મણોાની યસ્સ'સ્થા અને સમમ્ર 
કમકાંડો અને તેતા કળાફૂળની ચર્ચા કરીએ તો સ્પષ્ટ થશે કે એ 
દારા સ્વ્ગસુખતી પ્રાપ્તિ કરવાનો એ પ્રયત્ત હતો. તેમાં નિર્ભ્ાત્તને. 
નહિ, પણુ પ્રર્ણાતસને સ્યાન હતું આથી ઊલટું, શ્રમણે।ને મન પ્રભત્ત 
એ સવ*થા ત્યાન્ત્ય છે. તેમને મત ક્રિયાકાડો પણુ ત્યાન્ત્ય જ છે, “ કરવા' 
કરતા “ન કરવુ' એ જ એમને મત મહત્ત્વની વસ્તુ છે ખાહમણુ કમ- 
કાડોના રહસ્યને વિચાર કરીએ તો તેમા એ ક્મષકાડો કેવળ વ્યક્તિપ્રધાન 
નથી પણુ સામૂહિક છે. એટલે બાહ્મણુ ધર્મ વ્યાક્તેનાો ધમ નહો પણુ 
સમાજને ધમ સિદ્ધ થાય છે. એટલી ઊલટું , શ્રમણુ ધર્મ એ નિવુત્તિ- 
પ્રધાન હોઈ તે કેવલ વ્યક્તિનો ધમ છે. એકલી વ્યક્તિ પણુ, કોધ્ની 
પણુ સહાયતા વિના, એ ધમ'તુ આચરણુ કરી શકે અને ડરવું જ્નેઈ એ 
ગમે અપેક્ષાથી એમા સમમ્ર આચારની ગોઠવણુ છે. આવી એફાન્તિડ 
નિ્્ટત્તેમા પરસ્પરે।પકારનતી ભાવનાને અશ્વવા તે। મહાકરણા કે કરુણાને 
વિશેષ અવકાશ નથી રહેતો, ન્ત્યારે ખાહ્મણુ ધમ* પ્રવૃત્તિપ્રધાન ધર્મ” 
હોઈ અને ફળાકળની સમગ્ર જવાબદારી કેઈ ઉપાસ્ય ઉપર હોઈ. 
તેમા મહાકક્ણા કે કરણાતે અવકારા રહે છે. આથી પરસ્પરે।પકારને 
પપ્મુ સમાજમાં અવકારા મળે છે ત્યારે આ બન્ને પરંપરાને! સમન્વય 
થયો ત્યારે આાહ્મણોએ સ ન્યાસ આશ્રમરપે શ્રમણોની નિવૃત્તિને પ્રશ્રય 
આપ્યો અને શ્રમણોએ બાહ્ણે પાસેથ્રી કરુણા અને મહાકસણા લીધી, 
અને ખીન્ન જીવે! કરતાં તીથ”કર-ક્િત્તાતી એ મહાકરુણાને કારણે જ 
વિશેષતા સ્વીકારી. આ પ્રમાણે બ્રાહ્મણો અને શ્રમણેતા વનમાં જે 
અડકાન્તિકતા હતી તેને બદક્ે સમન્વય થયો! અને પરિણામે તે બન્ને 
પરપરાએ બહુ જ નજછીક આવી આથી બ્રાહ્મણોએ અને શ્રમણાએ 
બન્નેના ઉષાસ્યોને તત્ત્તત. ક સ્વીકારવા સુધીની દલીલો આપવા 
માડી થાહમણાના અનેક કર્મકાડોતું ર્પાન્તમ શ્રમણેએ કરી નાખ્યુ અને 
પોતાને અતુકૃળ બનાવી સ સ્વીકારી લીધા; એ જ પ્રમાણે બાહ્ય- 
ણેએ પણુ શ્રમણોના આચારોને સ્વીઢારી લીધા આ રીતે બન્ને 


જેનેધર્સ કદર 


પો જે તત્ત્તતઃ ભેદે તનો એ એગ સ “ડયો ગ્ર બન્ને 
એક જેવા થઈ ગયા, જેને ઓપેશે સ ન જીવિના નામે. 
ઓળખીએ છીએ 
આમ છતા ખન્નેના આંતર પ્રવાહો કદી એક થયા નથી, એ 
ભૂલવું ન જેઈએ. બહુજનસમાજમાં નાગો, નિલ જજ, મેતર 
( મહત્તર-ભગી ) આદિ શખ્દો ખહુમાનસૂચક નથી રલ્ા. શ્રમણેોની 
દૃજ્િએ નસ રહેવું એ ખહુ મોટી વાત છે, લજ્ન્નને જીતવી એ બહુ 
મોટું કાયપ છે. ૭તાં નાગા, નિલ'જ્જ એ શખ્રો નિન્દા-સૂચક બની 
ગયા છે તે જ પ્રમાણે “ ભામટા' એ થાહ્મણુનુ જ રૂપાન્તર છતાં 
નિન્દાસૂચક શખ્દ બની ગયો છે બન્ને પરંપરાના વૈરમૂક્ષક વ્યવહાર- 
માંથી આવા શખ્દોની સૃણિ થયેલી છે અને અશોક જેવાની “ દેવાના 
પ્રિય' એ બહુજનસ મત પદવીનેો બાહ્મણાએ “મૂખ પશુ? અથ* 
કર્યો જ છે અને એ જ અથપ્મા એ શખ્દને પ્રચલિત પણુ કર્યો છે. 
વૈદિક નિષ્ઠા બધા જવાનો સબધ “એક? સાથે માનતી હોઈ 
સમાજજવન ઉપર વધારે ભાર આપે છે અને તેથી પણુ સામાન્તિક 
નીતિતુ ધડતર તેમા છે જે વ્યાકેત સમાજના એકમ તરીકે પોતાને 
સ્વીકારે તેતુ જવન ક્ષમાજને પ્રતિકૂળ સ ભવે જ નહિ અને તે જ 
કારણે તેમા સમાજશાસ્ત્રની રચના છે અને એક સામાજિક પ્રાણીનો 
જવન-ગ્યવહાર અને રીતિનીતિ જેવી હોવી જરૂરી છે. તેથી વિપરીત, 
જેમને મતે, સમાજને બદલે વ્યક્ર્તાનેઇા હોય તેની રીતિનીતિ તદ્દન 
જ અલગ હોય તે સ્વાભાવિક છે તેથી શ્રમણોમાં સમાજવ્યવસ્થા 
માટે સ્ક્તિઓ નથી પણુ કેવળ વ્યાકેતનિ8ા માતવામાં આવે તો 
જવનવ્યવહાર જ સભવે નહીં એટલે શ્રમણાના પણ સધે બન્યા. 
અને તેવા સધને વ્યવસ્થિત કરવા આચાર અતે વિનયના નિયમે। પણુ 
બન્યા. એટલે કે ઉક્ત પ્રકારે પરસ્પર સમન્વય થયો છે, છતાં બન્નેની 
દક રેખા-વેદમાન્યતા અને અમાન્યતા-એ કાયમ હોઈ તેઓમા- 
સર્વાશે એકતા કદી આવી નથી અને આવવા સભવ પણુ નથી.. 
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કારણુ, બન્નેની મૂળ નિદ્ટામાં જ ભેદ છે એનું નિવારણુ ન થાય લાં 
-સુધી સ'પૂણું એકતાતો સભવ નથી. 
નિણાભેદતું' કારણ 
ત્યારે હવે એ વિચાસ્વું પ્રાપ્ત થાય છે કે એ મૂળ નિદા બન્નેની 
મ જુદી રહે છે? તેમાં એકયને જે અવકાશ નથી મળતો તેતું 
।રણુ 


પ્્્ઝ 


યું શું છે? 

સમમ્ર વિશ્રતા મૂળમાં કોઈ એક જ પરમ તત્ત્વ છે, તેમાથી જ 
“આ વિક્ચપ્રપચતી સૃણિ છે--આ છે વૈદિક નિદા. એ તત્તતને બહમ, પર- 
માત્મા, ઈર આદિ વિવિધ નામે આળખાવવામા આવે છે આ મૂળ 
નિક્ટાતે કાયમ રાખીને જ બધી પરંપરાએ માં જુદા જુદા નામે એ 
પરમતત્ત્તનતી ઉપાસનાતે સ્થ્રાન મળ્યુ છે, જ્નેકે એ એક તત્ત્વમાથી કે 
એ એક તત્તતે આધારે કે નિમિત્તે સમત્ર વિશ્રરણ્િની ઉત્પત્તિનું સ્પજ્દી- 
કરણુ કરવા અનેક મતમતાતરે વિવિધ વેદિક દશને! રપે વિકસ્યા છે, 
પણુ એ બધામાં “એક' ઉપરતી નિદટ્દા કાયમ છે. 

તેથી ઊલટું, શ્રમણુ પર પરામાં એવુ કેઈ એક તત્ત્વ સ્વીકારાયું 
નથી, જે સમપ્ર વિશ્રપ્રરચ માટે જવાબદાર હેય પણુ આ સ સાર- 
લીલા અનાદિ કાળધી ચાલી આવી છે, અને તેને માટે જવાબદાર 
જદા જુદા જીવો ગ્વર્ય « છે, ખીજ કોઈ રનાહિ એટલે અનાદિ 
કાળથી એક નહી, પણુ અનેક ગ્રળ તત્ત્વો છે. એટલે ખરી રીતે 
વિશ્સ્ટ્ણા તરીકે કોઈની ઉપાચનાને સ્થાત નથી 

વેદિક પર પગમાં પરમ ઉપાસ્યનતી કરુણા હે(ય તો પરમથી છૂટા 
પડેલા જવેોાતે પરમ પોતાની અ'દર સમાવી લે--એટલે જીવે! પરમ- 
ભાવ પ્રાષ્ત કરવા પરમની €પાસતના ડરે એ સ્વાભાંવક ક્રમ છે. પણુ 
શ્રમગામાં એવું કોઈ પરમ તત્ત્ત નત હોઈ તેતી સાથ્રે મળવાનો કે 
તેમા સમાર્છ «વાતે। પ્રશ્ન જટ ઉપસ્થિત નથી થતો. એટલે શ્રમણેમાં 
એબ બૌકિક પરમની ઉષાસતાતે સ્થાન નથી, પણુ અનાદિ કાળથી 
સસાચ્તુ જે ચદ ચાલે છે, એ ચક્રની ગાતિને રોકવામાં જ પુરુષાર્થની 


૬૦ 


જેનધર્સ વડ 


કૃતાચ'તા છે. એવે પુર્ષારય જણે ણે કર્યો હોય તે આદશ'* વ્યક્તિ ખને 
છે; અને તેવો પુરુષાચ કોઈ કરે તો તે એવી વ્યક્તિતું અતુકરણુ 
માત્ર કરે છે, એમ માનવુ જેઈએ. 


પણુ શ્રમણોામા પણુ બાહમણાની દેખાદેખીએ ઉપાસનાતુ તત્ત્વ 
દાખલ થયુ જ છે પણુ મૂળ નિષ્ઠામાં ભેદ હોઈ ઉપાસના છતાં તે 
એકપક્ષી ઉપાસના છે. ઉપાસ્ય ઉપાસક અથે" કશું જ ફરવા સમથ” 
નથી માત્ર તે ઉપાસ્ય ધુવ તારો છે, જેને નજર સમક્ષ રાખી ઉપા- 
સક પોતાને! માગ' નક્કી કરે છે એટલે ખરા અથ*માં આને ઉપાસના' 
કહેવાય જ નહિ. ૭તા પણુ બાહ્મણુ પર|પરાની જેમ શ્રમણુ પર'પરામાં 
મદિર અને મૂતિષ્તા આડ બરને જે પૂર્ણ" સ્થાન મળ્યું છે તે શ્રમણૂ।ના - 
તાત્વિક ધર્મમા નહિ, પણુ બાલ ધમ'મા સમાવિષ્ટ છે એમ માનવું 
જોઈએ. આને ખુલાસો આ પ્રમાણે પણુ કરી શકાય કે ઉપાસના. 
પરમ તત્તની હોય કે પોતાની, પણુ તેને માગ બાલ આચારમા તો 
એક જેવો જ હોઈ શકે ભેદ જે છે તે એ છે કે એક પરમ તત્ત્વને 
માપ્ત કરવા મથે છે, ન્યારે ખીન્ને પોતાને એકને મતે વસ્તુત પરમ 
એ ઉપાસકથી પૃથકૂ નથી; જ્યારે ખીન્તને મતે પણુ પોતે પણુ 
પોતાથી ભિન્ન નથી એકને મતે ઉપાસ્ય આદશષભૂત પરમ તત્ત્વ મૂળે 
એક જ છે અને અ તમાં પણુ એક જ છે, પણુ ખીન્નને મતે મૂળમા 
અને અ'તમાં પોતાથી ભિન્ન નહી ૭તા ખીન્નથી તો ભિન્ન જ છે. આ 
ભેદને કારણે ખાહ્મણુ અને શ્રમણુની નિદામાં જે ભેદ છે તેનો સ પૂર્ણા 
સમન્વય રાકય નથી. જેટલી હદે રાકય હતો તે તો બન્ને સમાન 
કેરી ન“ લીધે છે. 


જેને આપણે અત્યારે જૈનધર્મને નામે આળખીએ છીએ તેતું 
પ્રાચીન રૂપ શ્રમણુ ધર્મ" હતુ તેને ટ્રકો પરિચય આપ્યા પછી હવે 
આપણે એ ન્નેઈએ કે શ્રમણુ ધર્મના એક સ'પ્રદાય રૂપે જેનધમ'તે 
પતિઢાસ શે છે ? તેની વિશેષતા શી છે? તેતું સ્વરૂપ સું છે ? 


“૧૪ જેનધમચિ'તન 
(૨) જેતધેસતેો. ઇતિહાસ 


જેનધમ" એ શ્રમણુ સ'પ્રદાય હોઈ ને, તથા તેની અતે શ્રમણો।ના. 
“ઔન્ન સ'પ્રદાયો વચ્ચે ધણી ખાબતોમાં સામ્ય હોઈને, પાશ્ચાત્ય 
'વિઠ્દાનામાં એક વખત .એવે। ભ્રમ હતો કે બોહ્ધમ'થી જૈતધમ 
“જીદ નથી. પણુ યાકેખી જેવા વિઠ્દાનાએ એ ભ્રમને તો ડૅચારનોય 
ભાગી નાંખ્ચો! છે. ભારતવષ'તા વિઠ્દાનોમા તો એવે ભ્રમ કદી જ 
થનષ્રો પણુ નથી, એટલે પણુ એ વિષયની ચર્ચા અહી” અસ્થાને છે. 





જેનધર્મનો પતિહાસ છે અને તેતું દશન પણુ છે. ઇતિહાસ 
પોતાની રીતે ખુલાસા કરે છે અને દશન એ તો રાશ્વત સત્યની 
ચર્યા કરતુ હોઈ એ પતિહાસાતીત છે એટલે જેનધમ*નતો પ્ાતિહાસ 
અને તેતું દરત નેતધમતી પ્રાચીનતા વિષે જે વિચારો ઉપસ્થિત 
કરે તેમાં મતભેદ રહેવાને જ. 
અનાદિ અને શાશ્વત 


જૈન દશષતે કરેલા પ્રાચીનતાના ખુલ્ાસાને પ્રથમ જેઈ લઈએ. 
ઘૈદિક દશ"નમાં કહેવામાં આવ્યુ છે કે સુષ્ટિનતી આદિમાં કેઈઈ “ એક? 
તત્ત્વ હતુ, તેમાથી આ સમપમ્ર સૃષ્ટિનો ઉદ્દભવ થયે। છે પણુ વૈદિક 
દર્શન પણુ એ કેવળ “ એક? તત્ત્વમાંથી “ કચારે ' સૃષ્ટિ થઈ તેતો. 
-સમય નિશ્ચિત કરી શકતું નથી એટલે એ અન્તાત કાળતે આપણે 
અનાદિ કહીએ. આમ કહેવું તે ન્નેકે પરસ્પરવિરે।ધ જ્યું ભાસે છે, ૭તાં 
પણુ ખોટું નથી. કારણુ, જે વસ્તુના આદિ કાળને આપણે નિશ્ચિત 
-ન કરી શકીએ તેને અનાદિ કહ્યા સિવાય ખીશ્ને કોઈ માગ આપણી 
સામે રહેતો નથી. એ જ પ્રમાણે જેન દશાને સ્વીકાયુ” છે કે સૃછિ 
અનાદિ કાળથી ચાલી આવે છે-ત વળાત્િય્તોર્શ ગઞપત-જગત સદા 
-એકસરખુ' છે. પણુ એ સુમહત્‌ કાળ અન'ત ખ'ડોમાં વિભક્ત છે, 
જેતે જેનો અવસપિંણી અને ઉત્સાપિણણી કહે છે. પ્રત્યેક ઉત્સપિણી % 
-અને અવર્સાપણીમાં ૨૪ તીશર”કરે। થાય છે. અને તેમણું એક જ 


જેનધેર્મ જ્ષ 


૦-૦ ૦-૦-ન અનય ક-યનલ, 


ઉપદેશ આપ્યો છે કે જીવો ક્મયી બદ્ધ છે; એ કમષબધનાં કારણે 
રાગ અને ઠ્રેષ છે, બધનીં કારણુાનું નિવારણુ કરી જીવ મોક્ષને પામે 
છે. આ સામાન્ય વાત એકસરખી રીતે ખધા તીથ*કસએ પ્રતિપાદિત 
કરી છે આ દૃષ્ટિએ જૈનતધમ અનાદિ અને શાશ્વત છે. ન્યારથી 
જવે। છે ત્યારથી જેમ તેઓ બધનમાં બદ્ધ થવાને પ્રયત્ન કરે છે, 
તેમ છુટકારાને પણુ પ્રયત્ન કરે જ છે. અતે છુટકારાને। પ્રયત્ન એ જ 
તતા જૈનતધમપ છે એટલે જે જવે અર્નાદ હોય તો તેતો ધમ પણુ 
અનાદિ હોવો નનેઈએ આ દશષ'તે કરેલો તક જેતધમ ને અનાદિ 
સિદ્ધ કરે છે. પણ્‌ સ્વય' દશન એ કાળપ્રવાહમાં બાદમાં આવતું 
હોઈ, ઘટનાએ ધટી ગયા પછી તેનો પોતાની દૃણિએ તાસ્તિક ખુલાસો 
કરતું હોઈ, ઇતિહાસ સાથે તેને બહુ લેવાદેવા નથી એટલે આ 
ખુલ્લાસાતે વિષે અહી વિશેષ ચર્ચા કરવી અસ્થાને છે 
એતિહાસિક પુરાવા 
પણુ હવે ઈતિહાસને જેનધમતી પ્રાચીનતા વિષે શું કહેવાતું 
છે તે જેઈએ વેદાદિ બાહ્મણુ ગ્ર થોમાં આવતો “ અરિષ્ટનેમિ ? શખ્દ 
તે નામના જૈન તીય”કરનેો સૂચક છે, એમ કેટલાકતુ કહેવું છે. જૈન 
પરપરા પ્રમાણે તો તેમનો સબધ શ્રીકૃષ્ણુ સાથે છે આ જત 
પ્ર્‌પરાતું સમર્થન વેદમાથી મળતુ નથી. એટલુ નક્કી કે પ્રાચીન 
કાળમાં “ અરિજ્તેમિ' નામ પ્રચલિત હતુ. તે જૈન તીથ કરતું હોય 
પણુ ખરું અને ન પણુ હોય. મહાભારતમાં સણદેવે વેશપલટો કરી 
વિરાટની સભામાં પોતાનો પરિચય આપતા કહ્યું છે કે “ જૈન્યોડસ્તિ 
સાન્તાણ્મરિછિમેનિ ” ( વિરાટપવ5, દશમે। અધ્યાય, શ્લોક ૫) --હુ 
વૈશ્ય છુ અને મારૂં નામ “ આરિજ્નેમિ?' છે. અન્યત્ર મહાભારતમાં 
અરિષ્નેમિને જિનેશ્વર પણુ કલા છે. આ ઉપરથી એટલુ તારવી. 
શકાય કે અરિણનેમિના અસ્તિત્વ વિષે સ દેહ કરવાને સ્થાન નથી. 
તેમને નને કૃષ્ણુના. સમકાલીન માનીએ તો મહાભારત ડાળમાં એટલે" 
કે ઈ. પૂ. ૧૪૦૦-૧૫૦૦ મા તેમનો સમય કલ્પી શકાય. 


દદ જેનધસચિ'તન. 


ભગવાન ત્રશઘભદેવ જૈતેોના પ્રથમ તીય”કર છે. ત્રદધપભ શબ્દને! 
ઉલ્લેખ બાહ્મણુ સ'પ્રદાયના વેદોમાં પણુ મળે છે. અને પુરાણોમાં તે! 
ત્રધધભચરિત્રિ જે પ્રકારતું આપવામાં આવ્યું છે તે વાંચનારને શકા. 
રહેતી જ નથી કે જેન તીથ“કર ત્રધપભદેવતું જ એ ચરિત્ર છે. 
બ્રાહ્મણોના મતે ત્રદધભદેવ શમે મનુની પાંચમી પેઢીએ થયેલ છે. એટલે. 
એમને કાળ એ પૌરાણિક કાળ ગણાય. એટલે એ કાળ ઇતિહાસની 
નજર બહાર જ લેખાવે। નઈ એ. અને જેત પુરાણોમાં પણુ તેમના. 
કાળને અત્ય'ત પ્રાચીન ગણવામાં આવ્યા છે જૈન અને બ્રાહાણુ. 
બન્ને ગ્રન્થ્રોના આધારે કહી શકાય કે ત્રકધભ એક જખરા તપસ્વી 
હતા અને તેમના કાળમાં જેતે આપણે સસ્ફાત નામથી એળ- 
ખીએ છીએ તેનો ઉદયકાળ શર થમે! હતો, અતે એ ઉદયમાં. 
ત્ધવભદેવને પોતાને! હિસ્સે મોટા પ્રમાણુમાં હતો. અને એમાથી 
ગ્ઝે પણુ ન્નણુવા મળે છે કે તેમના પુત્ર ભરતતા નામથી આપણા 
આ દેશતુ નામ ભારતવષ' પડચુ' છે. આ પૌરાણિક વણુનેને. 
છાતેહાસસિદ્ધ કાળમા ગોઠવી શકાય એમ નથી. છતાં ગડગ્વેદ કાળમાં 
ભાઈ-બહેનના લગ્નની કે સહચારની રૃઢિ અને કઠપભકથામાં આવતી 
યુગલિયાઓએ ની લગ્તપ્રથાની રહિ એકજેવી છે, જેથી એક સૂચના તે 
મળી શકે છે કે ત્રદધભદેવને। કાળ ત્રકગ્વેદથી બહુ દર તે! નહિ હોય. 

પણુ જેતે જેનધ્મતા અસ્તિત્વના અસદિગ્ધ પુરાવો કહી 
શકાય એવા ઉલ્લેખો તો સવ'પ્રથમ પાલિ પિટકે।માં મળે છે તેમાં. 
ભગવાન મહાવીરને ઉલ્લેખ નિગ્ર'ન્ય નાથપુત્ર કે નિત્રજથ ત્તાતપુત્રને 
નામે મળે છે, એટલુ જ નહિ પણુ, જેનધમષતા આગવા કહી શકાય. 
એવા સિદ્દાન્તોનો ઉલ્લેખ પણુ સવ'પ્રથમ બૌદ્ધ શ્રન્થે।!માં જ મળે 
છે. અતે એવા સિદ્દાન્તોના વિવિધ ઉલ્લેખોને આધારે ભગવાન. 
મહાવીર પહેલાંના તીથ”કર પાશ્ચ'નાથના ઉપદેશતું અસ્તિત્વ પણુ ડૉ. 
યાકોખીશ સિદ્ધ ક્યું" જ છે ખૌદ્ધ ત્રન્થોમાં ભગવાત મહાવીરના 
ઉપદેરામા ચાતુર્યામતે સ્થાન હતુ, એમ જણાવવામા આવ્યું છે, પણુ 


જેનધે્મ ઉછ 


ખરી રીતે, જૈન શાસ્ત્રો પ્રમાણે તો, ભગવાત મહાવીરના પાંથ 
યામા! છે, જ્યારે ભગવાન પાશ્ચનાથના, જેન ચાસ્રા પ્રમાણે, ચાર 
યામા હતા. તેમાં જ સુધારો કરીને ભગવાન મહાવીરે પાચ યામોને 
ઉપદેશ આપ્યો. ખૌદ્ધોની આ નાની સરખી ભૂલે ભગવાન પાશ્ચ- 
નાથના અસ્તિત્વને એક પુરાવો પૂરો પાડયો છે; અને સ્વય' ખુદ્ધના 
વખતમાં સવ*ત્ર તેમને નિત્ર"ન્થોનેો સામને! કરવો પડયો છે; એ 
સિદ્ધ કરે છે કે ખુદ્દથી પણુ પહેલા નિત્ર"ત્થ ધમ'તો પ્રચાર પૂર્વ 
દેશમાં થઈ ગયો હતો. એ કહેવાની જરૂર નથી કે બુદ્ધના સમયમાં 
જેનધમ'તું નામ નિત્ર"ન્થધર્મ હતુ. આ પ્રમાણે ભગવાન પાશ્ચ5તાય 
અને મહાવીર વિષે તો ઇતિહાસની પૂરી સાક્ષી છે. તેમાં ભગવાન 
મહાવીરતેો સમય, તેએ ખુદ્સમકાલીન હોઈ, ઈ પૂ પાંચમી-છ્ટ્ડી 
શતાખ્દી નિશ્ચિત છે. જેન પર પરા પ્રમાણે ભગવાન મહાવીર પહેલાં 
૨૫૦ વષે* પાશ્રનાથતનુ નિર્વાણુ ચયુ એટલે કે ઈ. પૂવષ ૮૦૦ મા 
ભગવાન પાશ્ર“નાથનેો સમય મૂકી શકાય. આ અન્તે તીથ કર 
પહેલાંના તીથ કરે!માથી ભગવાન ત્રશષભદેવ અને કરિણિતેમિ વિષે 
પહેલા કહેવાઈ ગયું છે. 

આટલી ચર્ચા ઉપરથી આપણે એટલું તો નિશ્ચિત રૂપે ડહી 
શકીએ કે ઈ. પૂ. ૮૦૦ વષષ" પહેલાં તો જેનધમે* પોતાનું એક 
જુદુ રૂપ નક્કી કરી લીધુ હતુ, અને તે શ્રમણુ સ'પ્રદાયમાનેો એક 
પ્રતિદિત સ પ્રદાય હતો. તે પહેલા અરિણિતેમિ કે તેથી પણુ પહેલાં 
ત્રકષભદેવના સમયમાં જેનધમષ'તું શું સવરપ હતુ' એ જણવાને 
આપણી પાસે જૈન શાસ્ત્રો સિવાય બીજી” કશુ જ સાધન નથી. 
અને જૈન શાસ્ત્રો તો ભગવાન મહાવીરના ધમ કે શાસનને જ 
મહત્ત્ત આપતાં હોઈ શેષ તીથ”કરોએ પણુ એવો જ ઉપદેશ 
આપ્યો હતો. તેવી સામાન્ય વાત કહે છે. એને આધારે સુસ'વાદી 
ઇતિહાસ રચી શકાય એમ નથી. એટલે અત્યારે એટલાથી જ સ'તોષ 
માનવે! રહ્યો 


ર્‌ 


કે જેનધ્મ'ચિ'તર્ન 
(૩) તત્ત્વજ્ઞાન 


જૈનધર્મના ઈતિહાસની આટલી ચર્ચા પછી હવે આપણે ન્નેઈએ 
કે જૈતધ્મતું સવરપ શું છે ? અને તેની વિશેષતા શી છે ? 


ઈચ્વરવાદને સ્થાતે કર્સવાદ 


જેતધ્મમાં જગત્કર્તા પશ્ચિરતે સ્થાન નથી આવા પંશ્વિરની 
કલ્પના વિતાના ધર્મને ધમ કહી શકાય નહિ, એવી ચર્ચા પશ્ચિમના 
વિઠ્દાનોમા ચાલી હતી. પણુ એ ચર્ચા કરનારા વિઠ્દાનો સમક્ષ ખ્રિસ્તી 
ધમ અતે તેના જેવા ઈલિરવાદી ધર્મા જ હતા. ન્યારે તેમને બૌદ્ધ 
ધમપ અતે જૈનધમષતેો પરિચય થમો ત્યારે જ તેમણે ન્નણ્યુ કે 
ઈશ્વર વિનાનો પણુ ધર્મ હોઈ શકે છે. એટલે તેમણે હવે ધમની 
વ્યાખ્યા જ ખદલી નાખી અતે બૌદ્દ-જૈનનેો પણુ સમાવેશ ધર્મોમાં 
કરવા લાગ્યા છે. જો 'શ્વિર નથી તો પછી સસારમા જે એક 
વ્યવસ્થા છે તેનો આધાર શે છે ? ઈશ્વિર્વાદી ધર્મા તો કહી શકે છે 
કે સવ*શક્તિસ પન્ન ઈશ્વર જગન્તિયન્તા છે. તે જ બધુ વ્યવસ્થિત કરે 
છે. આ સસાર્ચફ પશ્વિર દ્રારા સ્ચાલિત છે. પણુ આ ઈશ્વરના 
સ્થાનમાં જૈતો કર્મતે માને છે. જેનધમ'તી માન્યતા છે કે જીવોનાં 
કર્મતે કાગ્ણે જ સસારચક ગતિમાન છે. અને એમના કમ'તે કારણે 
જ વ્યવસ્થા પણુ છે. જેતોના આ કમ'વાદનો ઇતર ભારતીય ધર્મો 
ઉપર પણુ એટલે! પ્રભાવ પડયો ૬ છે કે ઈશ્વર માનનાર પણુ, ઈશ્ચિરની 
કેવળ મગજ ઉપર ખધુ ન છોડતા, જીવોના કર્મને આધારે ઈશ્વર 
કનક્લદાયક છે એમ તેએ સ્વીકારતા થઈ ગયા છે. આ રીતે એક 
પ્રકારે ઈથિરતી અપેલાએ જેતોને કમવાદ જ પ્રખળ બને છે. કાર્ણુ, 
ઈશ્વિગૃૃત વ્યવસ્થા પણુ છેવટે તો કર્માધીન જ છે જેનધર્મની ન્ને 
કોઈ પણુ વિગેષતા હોય તે! તે આ કર્મ'વિવેચનની છે ડમ'ને ત્તયારે 
સસાર્ચકટતા ચાલક બળ તરીકે સ્વીકાયું" સારે એતે આધારે જ 
બધી ઘટનાએ અને છવેની વિરોષતાઓનેો ખુલાસો કરવે! જરૂરી 
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હતો, એટલું જ ર્નાહિ પણુ, એ કમતા બળને ઘટાડી આત્મબળ કૈમ 
વધારવું એની પ્રક્રિયા પણુ શોધવી જરૂરી હતી. જેનધમે" એ ખુલાસો 
અને એ પ્રક્રિયાની શ્ઞોધ કર્યા જ છે, અને એમાં જ જેનધમષતું સ્વરૂપ 
સર્નાહેત છે. 


જીવોના! પ્રકાર અતે સાધનાને સાગર 


સ'સારના કોઈ પણ્‌ ધમ'તું ધ્યેય જીવને તેની વિદ્યમાન સ્થિતિ- 
“માં અસ'તોષ જન્માવી ઉન્નતિને માગે" લઈ જવાતું છે. જેનધમેં 
'ઊર્ભાતિની પરાકાટટા સિદ્દાવસ્થામા માની છે. એટલે જીવોના સ'સારી 
અને સિદ્ધ એમ ખે પ્રકાર સ્વતઃ પ્લિત થાય છે કર્મોના બ'ધનથી 
અદદ એ સસારી છે અને કર્મોના બંધનથી સ્ક્ત એ સિદ્ધ છે. 
સ'સારી જીવોમાં પણુ એવા કેટલાક છે, જે સતત ઉત્નતિના માગે* 
“આગળ વધી રહ્યા છે, જ્યારે એવા પણુ કેટલાક છે, જે અવનતિને 
માગે" જઈ રહયા છે. આમ સંસારી જવે।માં મૂઢ અતે અમૂઢ એવા 
એ ભેદ અથવા તો! સ'સારાભિનદી અને સાધક એવા ભેદ કલ્પી 
શકાય છે. ધર્મ'તુ કાય" સસાર્રાભત દીને સાધક બનાવનવાતુ છે અને 
સાધકને સાધનાને! માગ ચી'ધવાતુ છે એટલે સવ*પ્રથમ સવ* 
ધમ'તા મૂળમાં વિવેક અથવા સમ્યગ્દણ્િને સ્થાન મળ્યુ છે. વિવેકને 
અથ* થાય છે પૃથક્કરણુ. જેનધમે* સપણ કયુ" છે કે આત્મા અને 
અનાત્મા-કમ'ના ભેદ સમજવામાં આવે તે। જીવની મૂઢ દશા નિરસ્ત 
ચાય છે. જીવ અને ડમ'તું સ્વસ્પ એક નથી--જવ ચેતન છે અને 
કમ અચેતન છે--૭તાં બન્ને એકમેકમાં એવા ઓતપ્રોત છે કે જવને 
-એ ભાન નથી કે પોતાતુ ખરુ સ્વરૂપ શું છે ? એટલે માગદરા"કતું 
'શ્રયમ ફાય એ છે કે જવને પોતાના સ્વસ્પની પ્રતીતિ કરાવી આપવી. 
આવી પ્રતીતિ થાય એટલે વિવેકટષ્ઠિ ન્નગે એ વિવેક ન્નગે એટલે 
“જવ ડમ અતે કમતા વિપાકને કારણે થતી અવસ્થાઓને પોતાની 
માનતા અચકાય આવે! આચકે। લાગે એટલે આત્મા અને શરીર, 
“જે ક્મજન્ય છે, તે બન્નેનો ભેદ એ સમજી ન્નય અને એ સમજે 


૨૦ જેનધર્મ'ચિ'તન 


એટલે તેની સાધનાની શરૂઆત થાય છે. આવી સાધના એ ધમ છે. 
જિતોએ બતાવેલી સાધના એ જેનધમ' છે. અહી જિનનો અર્થ* 
આપણે તીથ”કર ભગવાન મહાવીર કરીશુ. 
જેન સાધનાની વિરેષતા : ગ્મહિ'સામયતા 

આત્મ-અનાત્મ-વિવેડની તો ખધા ધર્મોએ વાત કેરી જ છે અને 
તે વિવેક થયા પછીની ધમ'સાધના પણુ સવ ૬શષતોમાં છે જ. તો 
પછી ન્ટેતધમષ્તી આગવી વિશેષતા શી છે? વળી, સવ' દરાનેામાં 
રાગ-ઠ્રેપ એ ખે દોષો દૂર કરવા માટે જ સાધના કરવામાં આવે છે; 
આમા પણુ જૈેતધમ'તે કશું જ નવું કહેવાનું” નથી. તો પછી એ સાધનાને 
જેનધમષતું નામ કેમ આપવામાં આવે ? આ પ્રશ્ન છે. એ સાચુ છે કે 
આત્મ-અનાત્મ વિવેક અને રાગ-દ્રેષતે ત્યાગ એ સવ'સાધારણુ છે, પણુ 
સાધક કેટલીક નિટટાઓ લઈ ને એવી સાધનામાં ગ્રશૃત્ત થાય છે અને એ 
નિદાભેદને કારણું જ આદશષમાં ભેદ પડે છે એ નિકદાઓના વિવેચનમાં 
જ જેનધમ બીના ધર્મોથી જુદ્દો પડે છે અને એને કારણૅ જ તેતુ 
જુદું અસ્તિત્વ કાયમ થાય છે. એ નિદટાતું' જ નામ જૈન દરત છે. 

જેન દશષનની પ્રથમ નિદા અહે સામાં છે. ભગવાન મહાવીરના 
વખતમાં ધર્માચરણુમાં પશુવધને સ્થાન હતુ. યસ્તમાં પશુનો વધ કરી 
મતુષ્ય પોતાના સુખની કામના કરતો અને માતતો] કે મરતાર પશુ 
પણુ સ્વગે* ન્નય છે આથી વિરુદ્ધ ભગવાન મહાવીરે કહ્યું કે.-- 

“સબ્લે સવા વિ ર્સ્છસ્તિ ગ્ીવિટ ત ગરિસ્ગિઝ । 

તમજ પાળિવણ ઘોર નિગ્મયા વઝ્ગયતિ ચ ॥ ” 

“ સુટ્લે ગવા સુહ્સાયા, રુવસવરિટૂઝા બષ્વિયવદા પિયગ્ીવિનો 
ગઝીયિટ્માં 1 સવ્નેસિ ગીચિચ વિચ 1 ” 

“તુત સિ, તાન ત સેવ ગ દત્તવ્વ તિ મત્તસિ 1 તમણ ન છત્તા, 
ત તિ ઘાચળ્‌। ” ર 

અર્થાત્‌ “ખધા જવે। જીવવાની ૪ચ્છા કરે છે, મરવાતું કોઈ. 
ઇચ્છ્તુ' નથી; એટલા માટે પ્રાણીઓના વધને ભય કર સમજી નિત્રપ થે!. 


જેનેધ્સ ૨૨ 


ન્ન નર નતા 


તેના નિષેધ કરે છે.” 


“ ખધાય જીવો સુખને અતુકૂળ અને દુઃખને ગ્રાતિકૂળ સમજે 
છે. રક્ષણુને પ્રિય અને વધતે આંપ્રિય સમજે છે. બધા જીવ જીવવા 
૪ચ્છે છે, જીવનને પ્રિય ગણે છે.” 


“વળી, તમે જેને હ'તત્ય ગણુ! છો તે પણુ તમે જ છે, એટલા 
માટે તમે કોઈને મારે નહિ, કાઈનો વધ કરે। નહિ.” 


પર્માથેર હિંસા કરનાર બાહ્મણોતે એમણે પૂછયું કે તમને 
પોતાને કોઈ મારે તો તમને એ પ્રતિકૂળ છે કે અતુરૂળ ? નને 
પ્રતિકૂળ હોય તો ખીન્નને તમે મારે છે! તે પ્રતિકૂળ કેમ ન હોય ? 
તેમતા અહિ'સાપ્રચારમા આત્મૌપમ્યતી દૃષ્ટિ હતી. જેઓ ખધા 
આત્માને એક જ માનતા-બહ્માક્વેત માનતા, તેમણે તો વિશેષે હિ સાને 
“ત્યાગ કરવો ન્નેઈ એ, કારણુ કે જેતી હિસા કરવાતું તે વિચારે 
છે, તે તેનાથી જીદે તો નથી જ. એટલે દૈતનિદા હોય કે અર્દ્દતનિઇા, 
પણુ આહિ'સા એ જ ધર્મ હોઈ શકે જીવનમાં નિરપવાદ અહે સાને 
સ્થાન હોવુ જેઈએ એવે! ભગવાન મહાવીરનો આગ્રહ હતો સૂક્મ 
જીવો સુષ્ધાની થોડી પણુ હિસા જે પોતાના પ્રમાદ્થી થાય તે! તે 
પણુ અધમષ'તું જ કારણુ છે એમ તેમણે સ્પછ કહ્યું છે. 

આવી નિરપવાદ અહિ સાને જે સિદ્ધ કરવી હોય તો જવનમાં 
આચરણુના નિયમો અતિ કઠોર હોવા ન્નેઈએ અને તેથી જ, એવા 
આચણમાથી જ, તેમણે પોતાના જીવનના ઘડતરના અતુભવને આધારે 
શ્રમણુ સાધકે! માટેના જે નિયમો! ઘડી કાઢયા તે તિયમા જ જેનધમ'ના 
આચારને ખીન્ન ધતા આચાર્થી પૃથર્‌ કરે છે, અને તેતુ ખ્રથ્કૂ 
અસ્તિત્વ પણુ સિડ્ટ કરે છે. જીવનમા નને સ પૂણુ" અહિ'સા પાળવી 
હોય તો તેના પૂરક વ્રતો--સત્ય, અચૌય, બહ્મચય' અને અપરિ- 
ગ્રહ--તુ પાન અનિવાય* છે જ ત્રતોતુ પાક્ષન તો ખીન્ન ધર્મોમાં 
પણુ નિદિછિ છે જ, પણુ એ ત્રતોના પાક્નતે સજીવ કરવુ હોય તો 


૨૦ જેતધમચિ'તન 


એટલે તેની સાધનાની શરૂઆત થાય છે. આવી સાધના એ ધમ' છે. 
જિનોએ ખતાવેલી સાધના એ જેનધમ છે, અહી જિતને! અર્થ" 
આપણે તીથ*ડર ભગવાન મહાવીર કરીશુ. 
જેન સાધનાની વિરેપૃતા : અહણિ'સામયતા 

આત્મ-અનાત્મ-વિવેકની તો બધા ધર્મોએ વાત કરી જ છે અને 
તે વિવેક થયા પછીની ધર્મ'સાધના પણુ સવ દશને માં છે જ. તો 
પછી જેતધમતી આગવી વિશેષતા શી છે? વળી, સવ દરાતેમાં 
રાગ-દ્ેષ એ ખે દોષે। દૂર કરવા માટે જ સાધના કરવામાં આવે છે; 
આમાં પણુ જેતધમપતે કશું જ નવું કહેવાતું” નથી. તો પછી એ સાધનાને 
જેનધમષતુ નામ કેમ આપવામાં આવે ? આ પ્રશ્ન છે એ સાચુ છે કે 
આત્મ-અનાત્મ વિવેક અને રાગ-ઠ્રેષતો ત્યાગ એ સવ'સાધારણુ છે, પણુ 
સાધક કેટલીક નિદ્ટાઓઆ લઈ ને એવી સાધનામાં પ્રવૃત્ત થાય છે અને એ 
નિદાભેદને કારણે જ આદશપ'માં ભેદ પડે છે. એ નિટ્ટાઓના વિવેચનમાં 
જ જેનધર્મ બીન્ન ધર્મોથી જુદો પડે છે અને એને કારણે જ તેતું 
જુદું અસ્તિત્વ કાયમ થાય છે. એ નિદ્દાતુ જ નામ જૈન દરત છે. 

જેન દશ"તતી પ્રથમ નિદા અહિ'સામાં છે. ભગવાન મહાવીરના 
વખતમાં ધર્માચરણુમાં પશુવધને સ્થાન હતુ. યસમાં પશુને! વધ કરી 
મતુષ્ય પોતાના સુખની કામતા કરતો અને માતતો કે મરતાર પશુ 
પણુ સ્વગે ન્નય છે. આથી વિરુદ્ધ ભગવાન મહાવીરે કહ્યુ કે.-- 

“સુટ્લે ગીવા જિ બ્રઇસ્તિ નીવિટ ત મરિઝિઞગઝ 

તમ્છા પાળિવટ ઘોર વતિર્મથા વગ્ગચતિ થ 11 ” 

“ સુદ્લે ગવા ગુદહ્લાયા, યુવ્સયરિજૂસાન બચ્વિયવહા પિયગીવિળો 
ઝવિટ્વામા 1 વવ્વેસિ ગીવિય વિચ | ” 

“યુત સિ, નાત ત સ્તરેક ગ દત્તવ્વ તિ મન્નસિ 1 તમણ ન દત્તા, 
સન વિ ઘાયળ। ” ] 

અર્થાત્‌ “ ખધા જવે। જીવવાની ₹૪ચ્છા કરે છે, મરવાતું કોઈ. 
ઇસ્છ્તુ' નથી; એટલા માટે પ્રાણીઓના વધને ભયકર સમજ નિત્રષ થે. 


જેનધ્મ ૨૬ 
તેનો નિષેધ ફરે છે.” 


“ ખધાય જીવે! સુખને અતુકૂળ અને દુઃખને પ્રતિકૂળ સમજે 
છે. રહ્ષણુને પ્રિય અને વધને અપ્રિય સમજે છે. બધા જીવ જીવવા 
“ચ્છે છે, જીવનને પ્રિય ગણે છે.” 


“વળી, તમે જેને હ તત્ય ગણો છે તે પણુ તમે જ છે, એટલા 
માટે તમે કોઈને મારે નહિ, કાઈનેો વધ કરો નહિ.” 


ધર્માથે" હિ'સા કરનાર ખાહ્મણોતે એમણે પૂછ્યુ કે તમને 
પોાતાતે કોઈ મારે તો તમને એ પ્રાતિકૂળ છે કે અતુફૂળ ? નને 
પ્રતિકૂળ હોય તો ખીન્નને તમે મારે છે તે પ્રતિકૂળ કેમ ન હોય ? 
તેમના અહિ સાપ્રચારમાં આત્મૌપમ્યતી દૃષ્ટિ હતી જેઓ બધા 
આત્માને એક જ માનતા-અહાદ્દૈલ માનતા, તેમણે તો વિશેષે [હિ સાને 
ત્યાગ કરવો ન્નેઈએ, કારણુ કે જેતી હિસા કરવાતુ તે વિચારે 
છે, તે તેનાથી જુદો તો નથી જ એટલે દતાનિદા હોય કે અદ્દૈતનિછા, 
પણુ અહિસા એ જ ધમ' હોઈ શકે જીવનમાં નિરપવાદ અહે'સાને 
સ્થાન હોવુ ન્નેઈએ એવો! ભગવાન મહાવીરનો આગ્રહ હતે સટ્્મ 
જીવે સુષ્ધાની થોડી પણુ હિસા નને પોતાના પ્રમાદ્થી થાય તે। તે 
પણુ અધર્મ તું જ કારણુ છે એમ તેમણું સપણ કહ્યું છે 

આવી નિરપવાદ અહિ સાને નને સિદ્ધ કરવી હોય તો! જીવનમાં 
આચરણુના નિયમો અતિ કઠોર હોવા જેઈએ અતે તેથી જ, એવા 
આગ્રહમાથી જ, તેમણે પોતાના જીવનના ધડતરનતા અતુભવને આધારે 
શ્રમણુ સાધકો માટેના જે નિયમે। ઘરી કાઢયા તે નિયમો જ જેનધમષ્તા 
આચારને ખીન્ન ધર્મતા આચારથી પૃયર્‌ કરે છે, અને તેતુ પૃથક્‌ 
અસ્તિત્વ પણુ સિડ્ડ કરે છે જવનમાં ને સ પૂણ" અહિ'સા પાળવી 
[હોય તો તેના પૂરક ત્રતો--સત્ય, અચૌય% બહ્મચય" અતે અપરિ- 
ગ્રહ--તુ પાલ્ત અનિવાર્ય છે જ વ્રતોતું પાલન તો! ખીન્ન ધર્મોમાં 
પણુ નિદિણ્િ છે જ, પણુ એ ત્રતોના પાક્ષનને સજીવ કરવુ" હોય તો 


૦ કનસ 


ન 


૨૨ જેનધસચિ'તત' 


ક 
ઝીણી ઝીણી બાબતો ઉપર પણુ વિશેષ ધ્યાન આપતું જરરી છે અને 
જ્યાકે આપણે એ ત્રતોના આચારની ઝીણી ઝીણી બાખતોને અગે. 
તિયમોા।ષનિયમની ઢારમાળ જેઈએ છીએ ત્યારે જણાઈ આવે છે કે 
શ્રમણનિત્ર“થ ખીન્ન શ્રમણોથી કથાં જીદ્દો પડે છે. 

આલ્ર દેખાવે નચ રપે સમાન છતા એક નાગો ભિક્ષુ ધૃણી 
તપાવીને ચીપિષોા લઈ ને ખેઠો હરે, ત્યારે આ શ્રમણુ દિગબર નિ્ર્ષ્ન્થ 
જણે છે કે આંચિમાં પણુ જીવો છે તો એનો સમાર'ભ મારાથી થાય. 
નહિ. આવુ તો પ્રત્યેક બાખતમા--વિહાર, ભિક્ષા, નિવાસ આદિ 
બાબતોમાં-દેખાઈ આવમગે મતલ્લખ કે નિત્રન્થતે આચાર અહિ'સામય. 
છે, જ્યારે બીન્તને હિંસા-અઆહિ'સાનો વિવેક પણુ હોતા નથી 
આ આહિસાની વિવેચના માટે જવશાસ્ત્રની રચના કરવી પડી 
મહાવીરના મુખ્ખતી વાણીનું પાન કરવું હોય તો આચારાગ જીએ. 
ત્યાં સવ પ્રથમ રાસ્ત્રની ચર્ચા કરી છે; એટલે કે જવની હિંસા શાથી 
ચાય છે એની ન વિવેચના કરી છે એ વિવેચના કરવી હોય તો 
સ્વતત્ર જવશાસ્ત્ર પણુ રચતરું પડે છે. તેમણે કલ્યુ છે કે વિશ્રમાં એવુ 
કયું સ્ત્રાન છે, જ્યાં જવ નથી? પૃથ્વી, પાણી, વાયુ, અચિ અને 

વનસ્પતિ જેવી વસ્તુએ, જ્યા બીન્ન લોકો જીવતી સ'ભાવના પણ ન 

કરી શકે, યા પણુ ભગવાન મહાવીરે જીવેોતું દર્શન ક્યું, તો પછી 
ક્ય કીટ-પત'ગને અને પશુઓ અને મતુખ્યોને ઈવ માનવા વિશે તો 

છૈંવાતુ જ ન હોય આ ખઅધા પ્રકારના જીવાતી હિંસા ટાળીને સાધક 
કેમ જવન વિતાવે એને। વિવેક ભગવાન મહાવીરે બતાવ્યો છે આમાં 

જ જેનધર્મ સમાયો. છે એક શાખ્દમાં કહૈગુ હોય તો, જવનમાં 

સામાયિક એડ ધમ છે, અને તે જ જૈતધમ છે. સામાયિકને સીધો 

અર્થ સમતા છે. એટલે કે મટાભારતે જે કક્ષુ કે “ સાત્મતઃ પ્રતિ- 
મૂન્ટાનિ વરત્તાં ત નતાચમ્ત્‌” -તે જ સામાયિક છે. સંસારમાં બધા 
પ્રકારના છવે। પોતાની ઉન્નતિ ચાહે છે; પતત કેઈ ચાણતુ નથી. 

અધાને જવવાતો અને ઉન્નત થવાનો સરખે હક્ક છે. એટલે ૦ 
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એ કલિત ચાય છે કે એમની ઉન્નતિમાં બાધક નહિ પણુ સાધક થવું 
એ પ્રત્યેક જીવતું કત્ય છે જૈનધમ'નતી આ મૂળા નિછા છે. ભગ* 
વાન મહાવીરની, તીથ”કર મહાવીરની આ મૂળા નિદા છે. 
તીર્ચ૬ર્‌ 

અહી તીશ“કર્‌ શખ્દ ઉપર ભાર આપુ છું તે એટલા માટે 
જ કે ખીન્ન સામાન્ય સાધકે અતે સિદ્દોની આપેક્ષાએ એ જ એમની 
વિશેષતા છે. સામાન્ય સાધકે। તો માત્ર પોતાનુ હિત ડરીને જ સિદ્ધ 
થઈ ગયા તેમણે પોતાની સાધનામા સ્વકલ્યાણુના જેટલુ જ પર 
કલ્યાણુને પણુ વિશિણ્ સ્થાન આપ્યુ ન હતું, પણુ રાગ-ઠ્રેષ દૂર કરીને 
તેએ વીતરાગ થયા ,ત્યારે શેષ આયુ ભોગવી તેએ સિદ્ધ થઇ ગયા.. 
પણુ તીથ"'કરે। કે મહાવીર વિષે એમ નથી તેમના તીથ* કર નામકમ્‌'તા 
ઉપાદાનમા કરૃણાનો અભ્યાસ પ્રથમ અને મુખ્ય કારણુ છે તેથી જ 
તેમની કરણા મહાકસણારૂપે પ્રર્તિકેત થઈ અને તેમણે જગતના. 
જીવોના ઉદ્ધાર અથે* જૈન શાસનને ઉપદેશ આપ્યો અતે તીથ* કર- 
પદને પામ્યા. 

જીવ, કમ, નિયતિ અતે પુરુષાર્થ 

જવ અને કમતેો સબધ અર્નાદે કાળથી છે. પણુ તેવે. 
સખબધ થયે! તેમા પણુ સું કારણુ છે? શું એ સબધ નિયત જ 
છે કે અનિયત ? અને અનિયત છે તો પછી તેનુ કારણુ શું ? શ્રમ- 
ણોનો એક સ પ્રદાય આજવક જીવ-કમ'તા સબ'ધને નિયત માનતો 
હતે. એતુ માનવુ હતુ કે એ સ બ ધ અનાદિ કાળથી ચાલ્યો આવે છે. 
તૅમા જીવના પ્રયત્નના કારણે કશું જ નતું થતુ નથી કાળના પરિ- 
પાકે, નિયમ પ્રમાણે જે કરમ બધાઈ ગયો છે એ ક્રમે, કર્મો આપે- 
આપ છૂટા ચઈ જશે અને જીવે એ માટેનો વિશેષ પ્રયત્ન કરવાની. 
જરૂર નથી પણુ આજીવકોની આ નિ્યતિવાદની નિઇ। વિરુદ્દ ભગ- 
વાન મહાવીરે માન્યુ કે છવ અને કમતા સબધ તેના પોતાનદ 


૨૪ જૈનધર્મ ચિ'તન 


ગ્રયત્નનું ફળ છે. જીવને! પુરુષાથ* જ જેમ તેને કર્મ સાથે સ'બદ્ધ 
કરે છે, તેમ તેતો જ પુસ્પાય* તેને કમથી વિયુકત પણુ કરે છે. આ 
પ્રકારે ધમિક ઇતિહાસમાં જ્યાં સુધી આપણી નજર પહોંચે છે ત્યાં 
સુધી શ્નેતાં આપણે કહી શકીએ છીએ કે ભગવાન મહાવીર એ 
પ્રશ્રમ વ્યક્તિ છે, જેમણે મતુપ્યને નિયતિવાદનતા ચક્રમાથી બચાવી 
તેના પોતાના પુર્ષાથ” ઉપર ભરોસો! રાખતે। કર્યો છે. આ ક'ઈ નાની- 
સની વાત નથી બધું જ જે નિયત હોય અને એ નિયતિમાં જ 
નિદા હોય તો પછી સાધના જેવું કશું જ જીવનમાં રહેતું તથી પણુ, 
આથી વિસુદ્દ, જેને આપણે આપણા પોતાના પુરુષાર્થમાં માતતા થઈએ 
તો, ધાર્યા સુજબ સકળતા મળે કે ન મળે તાોપણુ, સફળતા માટેનો 
સતત પ્રયત્ન કરવાનું આપણુ બળ અને એ બળતો ઝરે! સુકાઈ જતો 
નથી, જવનમાં નિરાશાને સ્થાન મળતું નથી, નિરંતર ઉત્સાહ એ 
જવતતું અગ બની ન્નય છે. 

ભગવાન મહાવીરને। નિયતિવાદના ચક્કમાથી સર્વથા છૂટવાને। પ્રયત્ન 
છતા અને તેમની નિયતિવાદને બદલે પુરુષાર્થવાદમાં નિદા છતા, આજે 
આપણુને જેન શાસન જે રૂપે ઉપલબ્ધ છે એ મૃળમા ને મહાવીરના 
ઉપદેશો! ઉપર “૮ આધારિત છે એમ માનવાને આપણો આમથ્રહ હોય 
તો, આપણે માનતું જેઈએ કે ભગવાન મહાવીર પણુ એ નિયતિ- 
વાદથ્ી સવથા છૂડી શકયા નથી; અથવા, અનેકાતની ભાષામાં 
કહેવું હોય તો, એમ કહી શકાય કે કેટલીક બાબતો માં તૅમણે નિયતિ- 
વાદ સ્વીકાર્યો, અને કેટલીક બાબતમાં તેમણે પુસુપાર્શ્રવાદને મત્ત્વ 
આપ્યું. જવના ખે ભેદો “ ભવ્ય' અને “ અભવ્ય ' તે નિયતિવાદના 
સ્વીકાર્મા મૂકી શકાય પણુ ભવ્ય જવ જે પુસ્ઘાથ' ડરી છુટકારે 
પ્રાપ્ત કરે છે તે પુરૂષાથવાદના સ્વીકારતું દષ્ટાંત છે. ભવ્ય જ સોદ્ધનો 
અધિકારી છે અને અભવ્ય નહિ જ--આ નિયતિવાદ છે. પણુ ભવ્ય 
નને યોગ્ય પુસ્પારથ' કરે તો જ મુક્તિ પાપ્ત કરે છે, અન્યશ્રા નહિ-- 
શઆ પુસ્પાથ્રવાદ છે. વળી, શાસ્ત્રોમાં ભગવાન મઢાવીરની સવસતાના 
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સમયષતમાં જે કેટલાક જીવોના ભાવિ ભવેોનું વણુંન આવે છે એ 
પણુ જેતધમમા નિયતિચક કેતુ કાયષ કરી રહ્યું છે તેની સૂચના 
આપી ન્નય છે. ઉપરાત, દેશ અને કાળભેદે તીથ”કરતના અસ્તિત્વ- 
નાસ્તિત્વની જે માન્યતા છે તેમા પણુ નિયતિવાદ જ કામ કરી રહ્યો 
છે. અતે સવ*્તતા ઉપર અતિ ભાર આપવાથી પુરુષાથ'વાદને સ્થાને 
“કેવી રીતે તિયતિવાદ જ આવીને ઊભો રહે છે તેની પ્રતીતિ કરવી 
“હેય તો શ્રી કાનજી મુનિનાં પ્રવચતો વાંચો એટલે ખાતરી થશે કે 
જેત્ધમ”મા નિયતિવાદના પણુ બીન્ને સવથા નિમૂ”ળ નથી થયા 


આ બધુ છતા જેનધમપ એ નિયતિવાદી નથી, પણુ પુરુષાથ"- 
વાદી છે એ પણુ એટલુ જ સાચુ છે અને તે એટલા માટે કે 
"ભગવાન મણાવીરના ઉપદેશને ઝોક જવના પુસ્ષાથઃ ઉપર જ છે. 
કમતા ખધનના કારણૂોતુ જે વિવેચન તેમણે ક્યું છે તે બતાવે છે 
કે તેઓ નિયતિને નહિ પણુ પુસ્પાથષ્તે મુક્તિ પ્રાપ્ત કરવામાં બળ- 
વાન કારણુ માને છે. મતુષ્ય સ્વતત્ર છે કે તે કપાયમાં લિપ્ત થાય 
કે તેથી છૂટવાને। પ્રયત્ન કરે ભવ્ય જીવને કપાયથી છૂટવું જ હોય તો 
એવી કોઈ તાકાત નથી, જે તેને તેમ કરતા રેકી શકે આ જ 
"પુર્ષાથ"વાદ છે અને તેનુ પૂરું સમશ્રપન ભગવાન મહાવીરના ઉપદેશે। 
તથ્રા જીવનમાથી મળી રહે છે 

ચેતનત-જડ સવ વસ્તુઓનું અનેકાંતાત્મક રૂખ 

જવે।ની વિવિધતા અને એમના સહમ-સ્થૂલ ભેદો તે પ્રત્યક્ષ જેવાં 
છે, પણુ સ્વરુપે નને બધા જ જવે। સરખા છે અને બધા જ નને 
અવસર મળે તો! સિદ્દાવસ્થામા સમાન બનવાની શક્યતા ધરાવે છે, 
તો આ બધા ભેદતું કારણુ શુ ? ગએ કારણુ તે કમ છે, કએ કહેવાઈ 
ગયુ છે પણુ છવ અતે કર્મના એ સબધને કેવી રીતે ઘટાવવે।, 
કમ સાથે સબધ થવામાત્રથી જીવ પોતાના સ્વરૂપમાં વૈવિપ્યને 
કેવી રીતે પ્રાપ્ત કરે છે અને સ'સારપ્રપચની રચના કેવી રીતે થાય 


૨૬ જેનધસચિ'તન. 
છે, આતું સ્પષ્ટીકરણુ દારાપનિકોએ અનેક રીતે ડયુ” છે. તે સ્પછીી- 
કરણુમાં જેતોનતી આગવી નિષ્ઠા છે; અને તેતે આપણે અનેકાતવાદને 
નામે અગર જૈન દશ"નને નામે એળખી શકીએ 


કેટલાક દાશ'”નિકો કહેતા કે જવ અને શરીરનો સબધ થવા 
૭તા તેથી જીવમાં કરે! જ વિકાર નથી થતે।. જીવતત્ત્વ શાશ્ચત છે. નરે 
કાંઈ વિકારો છે તે જ્વસ'બદ્દ અચેતન પ્રકૃતિમાં જ થાય છે ત્તાન. 
આદિ ગુણો પણુ જીવના નહિ પણુ પ્રકૃતિના જ છે પુસ્પ-પ્રકૃતિતુ 
ભેદસ્તાન કે વિવેકઝ્તાન થતા પ્રકૃતિ અલગ થઈ જાય છે અને તે જ 
સુસ્પનો મોક્ષ કહેવાય છે. અર્થાત્‌ સસાર અને મોક્ષ એ પ્રકૃતિ-જડ 
તત્તના જ છે, પણુ પુરુષમાં આરેાપિત છે પુરુષ તો અપરિણામી' 
નિત્ય છે. આથી વિરુદ્દ એવા પણુ દાશનિકેો હતા, જેએ કહેતા કે- 
સસાર કે મોક્ષ જેવી વસ્તુ જ નથી, જવ પણુ શાશ્ચત નથી, જડ 
વગ્તુઓના અસુક પ્રકારના સ મિશ્રણુથી જવની ઉત્પત્તિ થાય છે, 
અને મૃત્યુની સાથે જ જવની પણુ સમાપ્તિ થાય છે તો તેતા 
પુતજન્મતા ચક્ર અર્થાત્‌ સ'સારનતી વાત જ ડયા રહી ? અતે નને 
સસાર જ નથી તો મોહ કેમ ? આ પ્રકારના બન્ને મતો ભગવાન 
મહણાવીરતી સામે હતા તેમણે એ બન્તે મતોમાથી સારતત્ત્ત લઈ 
લીધુ અતે અનેકાતવાદની નિદા કાયમ કરી તેમણે ન્નેયુ કે જીવને 
એકાત શાશ્વત માનવા ન્ત્તાં તેમાં વિકારતી સ'ભાવના જ રહેતી 
નથી જે વિકારે! દેખ્માય છે અને જે આત્માના છે એમ અતુભવાય 
છે, તે બધાને આત્માતા નથી એમ કહેવાનો કગોા અથ નથી જડ- 
પ્રકૃતિ પ્રસ્પાર્થ માટે પ્રવૃત્ત થાય અને પુસ્પ કેવલ દજ્ા બન્યો રહે 
તો પકી એવા ષુસ્પને પૃથક્‌ માતવાતી આવશ્યકતા પણુ શી રહે? 
એટલે પુસ્પતે જ વિકારસ'પન્ન-અનિત્ય માનવે। રહો. બીજી ખાદી 
જન્મ અને મૃત્યુ પર્યન્ત જ જે જવની સ્થિતિ હોય તે! પછી 
જીવોની આ સ'સાર્માં જન્મન્નત જે વિવિધતા દેખાય છે, તેને 
ખુલાસો ભળી ગ્હેતો નથી. અને એ ખુલામે। કર્મને માનવાથી થઈ 


જૈનધર્મ ૨૭? 
જાય છે. તે કમ્‌' પૂવજન્મતી વાસનારૂપ છે અને તેને જ કારણે 
જીવમાં જન્મન્નત વૈવિધ્ય દેખાય છે એટલે જવને પુનર્જન્મના 
ચક્રમાં ક્સાયેલો માનવો જ ન્નેઈ એ. અતે એ માનવામા તેની 
નિત્યતા પણુ સ્વીકારવી આવશ્યક છે. અન્યથા એક જ જવના નાના' 
જન્મ-મૃત્યુ નહિ પણુ નાના જીવના નાના જન્મ-મૃત્યુ માનવા જતા 
કમતા નિયમ ખોટો પડે છે. કમપ એકે ડયુ પણુ કરનારને ફળ 
મળ્યુ ર્નાહે અને જેણે નથી કયુ" તેને કળ મન્યુ--આવી અવ્યવસ્થા 
ઊભી થાય. એટલે એથી ખચવા જીવમા નિત્યતા પણુ માનવી ન્નેઈ એ 
--આમ વિચારી ભગવાને જીવતત્ત્વને નિત્ય અતે અનિત્ય બન્ને રૂપે 
માન્યુ. જવદ્રવ્ય નિત્ય છે, જીવપર્યાયો અર્થાત્‌ જીવપરિણામે।-વિકારે 
અનિત્ય છે જે અનિય છે તે કાયમ રહી શકે નહિ; એટલે એવા 
વિકાર, જે સ્વાભાવિક નથી પણુ કર્મજન્ય છે, તેને જીવથી દૂર 
કરી શકાય છે, એમ કલિત થાય અને એમ કૂલિત થતા મોક્ષ- 
પુરુષાથ'ને અવકાશ પણુ મળે 
જે વસ્તુ ભગવાન મહાવીરે એક જવ વિષે માની તે જ વસ્તુ 
સમમ્ર લોક વિષે એટલે કે સસારના સમમ્ર દ્રવ્યો વિષે--પછી તે. 
જવ હોય કે અજીવ તે ખધાને વિષે--લાગુ કરી એટલે તેમણે 
કહ્યું કે વિશ્વની સમત્ર વસ્તુએ અનેકાતાત્મક છે જેમ ૬વ વિષે 
તેમ અજીવ-કમ' વિષે પણુ કહી શકાય કે નને તે એક જ રૂપ હોય 
--નિત્ય જ હોય--તેો। સદા તે જીવ સાથે સબદ્ધ જ રહે, કદી છૂ” 
પડે “7 નહિ. તને એમ બને તો તો મેક્ષ-પુસ્ષાથ" કે ધમ'સાધનાને- 
અવકાશ જ રહે નહિ એટલે જીવની જેમ કમને પણુ વિકારી માનવું જ 
જેઈએ તૅને પણુ પરિણામી માનવું જ જનેઈએ એથી એમ સ ભવ 
ખને કે આન્ટે જે ૩મપ જીવસ'બદ્દ હોય તે કાલે છૂટું પણુ પડી ન્નય. * 
આત્માનુ શરીર્પરિમાણત્વ 
જીવ અતે કર્મ-એ બન્નેને ઓતપ્રોત માનવાં હેય તો જીવનું. 
પારિમાણુ કેત્રું માનતું એ બાબતમાં ભગવાન મહાવીરની એટલે કે- 


ન જૈનધરમચિ'તન 
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જેતતધમ'ની સ્વત'ત્ર નિદા છે. વૈદિક નિદા આત્માને વ્યાપક માન- 
“નારી છે. તેથી વિરુદ્દ ભગવાન મહાવીરે કલ્રુ છે કે આત્મા રરીર- 
પરિમાણુ છે. આત્માને વ્યાપક માનીએ તો જીવની ગતિ કે પુતજ*ન્મ, 
ગએ કેવલ ઔપચારિક ઘટનાએ માનવી પડે; યારે નને આત્માને 
રારીરપરિમાણુ માતવામાં આવે તો તેની ગતિ કે પુનર્જન્મ બન્ને 
ઓપચારિક નહી પણુ મુખ્યરૂપે ઘટી શકે છે. વ્યાપક વસ્તુતી 
ગતિ તો સંભવે જ નહિ વળી, વ્યાપક આત્મા ફૂટસ્થ નિત્ય મનાતો 
હોઈ તેમાં વિકારને। તો સ'ભવ જ નથી. તેથી નવું નવું શરીર સ'બદ્ધ 
થાય તે જ તેતા પ્ુતજ*ન્મો!। કહેવાય. ખરી રીતે તો શરીરે। જ જન્મે 
છે, આત્મામાં તો તેથી કશે જ વિકાર થય નથી, તો તે તેનો જન્મ 
કેવી રીતે કહેવાય ? આવા વિચારમાથી જીવને શરીરપરિમાણુ અને 
કર્મો અથે ઓતપ્રોત હોઈ વિકારી માન્ય્યો એટલે મૃત્યુ થતા અન્યત્ર 
તેની ગતિ અને જન્મ બન્ને સ ભવી શકે છે 


ધર્માસ્તિકાય, અધર્સાસસ્તિકાય અતે આકાશ 


જવની ગતિ અને એતુ દેહપરિમાણુપણુ માનવાને કારણે જ 
કૈત્ત દરાનમા ખે સ્વતત્ર તત્વે।!માં નિદા સ્વાંકાર્વી પડી છે. અને તે 
ધર્માસ્તિકાય અને અધર્માસ્તિકાય છે ભારતીય કોઈ પણુ દર'તમા 
આ ખે તત્ત્વોને માનવામાં આવ્યા નથી એટલે આ ખે તત્ત્વોતે કારણે 
પણુ જેન દશ'ત ખીન્ન દશ'તોથી જીદુ' પડે છે જવની નને ગતિ હોય 
તો તેને સહાયક એક દ્રવ્ય હોવુ જેઈએ - એ તક*માથી ધર્માસ્તિકાય 
-અને ગતિ છતાં તે સદા ગતિશીલ જ ન રહે તે માટે અધર્માસ્તિકાયની 
કલ્પના કરવામાં આવી છે. ધમષસ્તિકાય એ ગાતિસહાયક દ્રવ્ય છે, 
“તો અધર્માસ્તિકાય એ સ્થિતિ સહાયક દ્રવ્ય છે. 

જવ ર્ગાતિસ્વભાવ દ્રવ્ય છે અને મુક્તાવસ્થામા કમ તો. નથી, 
-જે તેની ગાતિને દિશા આપતુ હતું ત્યારે પ્રશ્ન સહેજે થાય કે સ્રુક્ત 
જીવની ગતિ કયા થાય ? બ'ધનખદ્ધદતી સુક્તિ સમયે સ્વાભાવિક ગતિ 


જૈનધર્મ શ્હ- 


ઊષ્વ' હોય છે, એ અતુભવની વાત હતી. પાણીમાં તૂ'બડાને માટીનો 
લેપ કરી ડુખાડવામા આવે તો માટીનો લેપ સરી જતાં તે જેમ ઊ'ચે 
આવે છે, શીંગમાં રહેલ એરડાતુ ખીજ શીંગ ફૂટતા જેમ ઊ'ચે ઊડે 
છે, તેમ જીવનાં કમષબ ધને! શિથિલ થતાં જીવ પણુ સ્વાભાવિક રીતે 
ઊચે ગતિ કરે છે. ગતિમાં સહાયક દ્રવ્ય ધર્માસ્તિકાય છે જ. એટલે - 
તેને વચ્ચે કયાંય રુકાવટ નથી. પણુ આમ તો એ સદા ગતિ કર્યા જ 
કરે અતે સ્થિરતા કયાંય થાય જ નહિ. એટલે સવ*દશષતસ”મત ? 
આકાશને જૈનધમમા લોકાકાશ અતે અલોકાકાશ એમ ખે પ્રકારતું, 
કલ્પિત કરવામાં આવ્યુ અને ધર્માસ્તિકાય આદિ દ્રવ્યોનું અસ્તિત્વ 
કેવળ લોકાકાશમાં જ માનવામા આવ્યું અર્થાત્‌ જ એમ મનાયુ કે 
સિદ્ધ જવ લોકાન્તે પહોચી સ્થિર થાય છે. આ માન્યતા પણુ જૈનોની 
આગવી છે, અને એ પૂર્વોકત જીવની ગતિશીલતા, ધર્માસ્તિકાય અને . 
લોકાકાશની જૈન માન્યતાતું' તકસ'ગત પરિણામ છે. અથવા એમ 
કહેનુ નનેઈ એ કે સિદ્ધાલલની કલ્પનાને અતુરૂપ થવા લેોકાકાશની 
કલ્પના કરવામાં આવી એ ગમે તેમ હોય, પણુ એટલુ નડ્જી કે - 
છીવની ગતિશીલતા, શરીરપરિમાણુ, ધર્માસ્તિકાય, અધર્માસ્તિકાય, 
લોકાકાશ અને સિદ્ધાલલ એ બધી દારર્ષનેક કલ્પનાઓ જેન દશ"નમાં . 
પરસ્પર અન્વિત છે. એક વિના ખીજી નિરથક બને છે, એમા તો 
સશય નથી. અને એ જેન દરીનની આગવી કલ્પનાઓ છે એ પણુ- 
ગ્મેટલુ જ નિશ્ચિત કહી રાકાય છે. 
અજીવતત્ત્વ 

દરીનનું પ્રયાજન મોક્ષ છે અને મોક્ષ એ સ'સારસાપેઠ્ષ છે. 
જવને! સ'સાર છે તો મોક્ષ છે જે સસાર જ ન હોય તો મોક્ષની 
કલ્પના નિરર્થક ખને. વિશ્વમા કેવળ જીવોતુ જ અસ્તિત્વ હોય, અને. 
ખીજી* કશું જ ન હોય, તો! તેનો સસાર ધટમાન બને ? -આ પ્રશ્ચ- 
માંથી જીવ સિવાય પણુ બીજી તત્ત્ત માનવાની આવશ્યકતા જણાઈ. 
ઉપનિષદના ત્હષિએનોા વિચાર હેતો ફે જવની અવિદ્યા જ સ'સારતું 


-૩૦ જેનધ્મચિ'તન 


સર્જન કરે છે અવિદ્યા એ સ્વત-ત્ર તત્ત નથી, પણુ જવતું મિથ્યા- 
સ્તાન જ છે. આ મિથ્યાત્ાનને લઈતે જ જવતે આત્મ-અતાત્મ 
એવે! બેદ દેખાય છે; વસ્તુતઃ આત્માં સિવાય કશું જ નથી. જ્યારે 
જવતું અ્તાન નણ થાય છે, ત્યારે તેતે અદ્દંતાત્મની પ્રતીતિ થાય છે 
અને તે વખ્મતે આત્મેતર બીજ કશી જ વસ્તુની પ્રતીતિ થતી નથી. 
આ જ તેતે! મોક્ષ છે. એટલે કે ઉપનિષદના ત્રકષિઓના મતે વિશ્વમાં 
આત્મેતર કેઈ વસ્તુ તત્તત. નથી. પણુ ભગવાન મહાવીરે ન્નેયું કે 
જવને। સ્વભાવ નને ઝાન હોય તો તેને અવિદ્યારૂપ-અન્તાનરપ પરિણામ 
કેમ બતે શ એ પરિણામ અકારણુ તો હોય નહી. આત્માના અવિદ્યા- 
પરિણામનુ જે કારણુ તે જ કમ, અને તેતું' સ્વરૂપ આત્માથી તો 
ભિન્ન જ હોવું જેઈ એ. આ પ્રમાણે તેમણે છવ ઉપરાંત અજવ- 
પુદ્ગલની કલ્પના કરી અને જવ અને અજીવ-કમપુદ્ગલ-તો સ'પર્ઃ 
જ ઇવમા આવિદ્યાપરિણામની ઉત્પત્તિ કરવામાં કારણુ બને છે. એ 
સ'બધતે દૂર કરવામા જ મોક્ષપુરુપાર્થ'તી સાથકતા છે. 

આ પ્રમાણે સ'સાર-બ'ધનો ખુલાસો કરવામાં જ અજીવતત્ત્વ 
હાથ લાગ્યું અને એ અજવતત્ત્ત-પુદ્ગલથી જ સમમ્ર ખાલ્મ પ્રપંચ 
નિષ્પન્ન છે એમ ભગવાન મછાવીરે સિદ કયું”. પુદ્ગલ-અજવતત્ત્વ- 
વિષેની વિચારણામાં પરમાણુતત્ત્ત વિષે જેન દશમાં જે સહ્મ 
શિ'તન મળે છે તે અન્યત્ર દુર્લભ છે. પરમાણુની વિવિધ વગ'ણા- 
એનો વિચાર અને એ વગણાઓએઓ વડે કર્મ, ભાષા, મન, રંદ્રેય, 
રારીર આદિ સકમ-સ્થ્રૂલ પદાર્થો. કેવી રીતે ઉત્પન્ત થાય છે એને 
સ્ક્મ વિચાર એ જૈન દરશષ્તતી આગવી વસ્તુ છે. અને આજના 
વૈજ્ઞાનિકો પરમાણુ વિષે જે હદે પહોંચ્યા છે તેથી પયુ વધારે સક્ષમ 
વિચાર વૈત્તોએ પરમાણુ વિષે કર્યો છે એમ કેટલાક વૈજ્ઞાનિકે પણુ 
માનવા લાગ્યા છે. 

આ પ્રમાણે અછી' જૈન દશનનાં મૌલિક તત્ત્વોની તાકિષ્ક 
સંગતિ બતાવવાતો આછે પ્રયત્ન ક્ષા છે. વૈતધમ કે દશ્નનુ” 


જૈનધમ ૩૬ 


આંતરિક સ્વરૂપ પ્રાષ્ત કરવું હોય તો આ તત્ત્વોનું” તસ્ઞાન આવશ્યક 
છે. પણુ પ્રત્યેક ધમ'તુ” કેવળ આતરિક સ્વરૂપ જ હેતુ' નથી; એતુ” 
આવરણ્‌-શરીર પણુ એ ધમ'ના નામે ઓળખાય છે. તો હૈનધમા 
-એ શરીરનો પણુ વિચાર કરવે આવકશ્યક છે 
ડૂ છ ૧ *- 
(૪) જેત સ'ઘ અને એતે પ્રચાર 

આગળ જે તત્તત્તાનનો નિદેષ્શ કરવામા આવ્યો છે એ તત્ત્- 
“સાનને જીવનમાં સાક્ષાત્કાર કરવા ચથતા સાધકોને સમુદાય એ જેન 
સંઘ છે. જૈને સાધના વ્યક્તિગત સાધનાને પ્રાધાન્ય આપે છે, પણુ 
મવુષ્ય એ સામાજિક પ્રાણી હોઈ એકલવિહારી રહી શકે નહિ, એટલે 
એવા સાધકેને! સધ ખબન્ચે।. એ સાધકોએ સવના ઉદ્ધાર સાથે જ 
તરના ઉઠ્દારની પણુ પ્રક્રિયા શર કરી, અને એ મક્રિયામાથી પૂવ 
દેશોમાં ઉત્પન્ન થચેલે હરેન સવ સમત્ર ભારતવર્ષમાં અતે થોડા અ'શે 
હત ભારતમાં પણુ પ્રચારને પામ્યો. 


આંતરિક અતે બાહ્ય અળવુ પરિણામ 

જ્ગવાન મહાવીરની તપસ્યા અને ઉત્કટ સાધનાતુ' અતુકરણુ 
'જેટલા ગ્રમાણુમાં થયુ એટલા ગ્રમાણુમાં જેતધર્મતો પ્રચાર પોતાના 
આતંરિક બળે થયો પણુ એ સાધનાને ગ્રશસનારા રાન્નઓ અને 
ધતાહ્યો પણુ મળ્યા, અને તેમણે પ્રચારમાં જે બળ વાપર્યું તે કેવળ 
આધ્યાત્મિક જ હતુ" એમ ન કહી શકાય તે બાલ ખળ હતુ' અને તેમાં 
સુખ્યત્વે મદિરા અને મૂૃતિ'ઓના નિર્માણુ પરાંત અમારિની આગજ્તાઓઆ 
તણુ ગણાવી રાકાય. આ બાલ બળની સાથે આતરિક બળતો જ્યાં 
સુધી સુમેળ રલ્રો, ત્યા સુધી તે જેનધમ* ઉન્નત ચતો ગયે; 
પણુ જેટલા પ્રમાણમાં આતરિક ખળ ધટતુ ગયુ તેટલા મમાણુમાં 
ખાલ બળનો આશ્રય વધારે લેવામા આવ્યે; અને તેટલા પ્રમાણુમાં 
“ખરા જેનધમષતો નહિ પણ જૈનધમ'તા શરીરને! પ્રચાર થયે 
મવેનાના શરીરની જે સ્થિતિ યાય, એવી સ્થિતિ જૈનધમ્‌ 
ચઈ અતે બુષત ભારતમા તા તેનુ નામનિશાન પૃણુ ર્‌ 


!- આત્મા 
ષની પૃણુ 
ઊું નહિં. 


૩૨ જેનધમ'ચિ'તન 
અને ભારતમાં પણુ જે પૂવષ્ભારતમાં તે અ'કુરિત થયે! અને કાલ્યો- 
ફૂલ્યો હતો, ત્યાં પણુ આજે તેનું નામનિશાન નથી. આત્મા વિનાના 
શરીરે! આધુનિક મ દિરેર્ષે ત્યાં ઊભા છે, પણુ તેના પૂજકે ત્યાં છે 
જનહિ પશ્ચિમ અતે દક્ષિણના નટેતો જઈ પૂન્ન કરે છે. ખરી રીતે- 
ભારતવષ*માં અશોકના શિલાલેખોાની જે સ્થિતિ થઈ હતી, તેવી જ 
સ્થિતિ પૂવ'ભારતમાં જેનધમ'તી આજે પણુ છે. 
હિ'દ અને બૌદ્ધધર્મની પરિવરત્નશીલતા 

હિન્દુધમ'તું ખાલ અને આંતરિક સ્વરૂપ જેઈએ તો વૈદિક 
કાળ અને આજના કાળ વચ્ચે તેમાં ધણી આંતર-બાલ્મ ઊથલ- 
પાથલ માલૂમ પડે છે વેદવારાનો ધમ આજે જડતો નથી તેનો 
આંતરિક મૂળ પ્રવાહ કાયમ છતાં તેનાં ખાલ અનેક રૂષોામાં એ 
ગવા તે! પરિવતિષ્ત થઈ ગઢ્રો છે કે નને તેમાં વેદનિદદા કાયમ ન રહી. 
હોત તો એ કહેવું પણુ ક્ઠેણુ થઈ પડત કે આ એ જ ધમષ'તા 
રૂપાતરે છે. બૌદ્ધધમ* વિષે પણુ એવું જ બન્યું છે તેમાં પણુ ખુદ્ધ- 
નિદા જ બધા બૌદ્ધ સ'પ્રદાયોને એક સત્રમાં બાધી રહી છે. અન્યથા, 
દારાષનિક દૃશ્િશએ કે આચાર દણિએ, ખૌદ્ધધમષમાં જે સ'પ્રદાયો થયા છે 
તે બધાતું મૂળ એક જ ધમ છે એતી ઓળ'ખ કરવી અત્યત કહઠેણુ- 
થઈ પડત 


જેનધ્મ'ની સ્થિતિશીલતા 

પણુ જેનધમ*તી બાખતમાં તેમ નથી બન્યુ એ ધમપતુ વેદિક કે 
ખૌદ્ધધમ'તી જેમ પ્રગતિશીલતા એ લક્ષણુ નથી. એમાં અતેક સ'પ્રદાયે 
થયા, પણુ એ ભેદોએ તેઓમાં કોઈ નવું દશન જન્માવ્યુ નથી. 
બૌદ્ધોમા જેટલા સ'પ્રદાયો એટલા દશ"તે છે. વેદિક ધમષ્મા પણુ નાના. 
દશનો પ્રસિદ્ધ છે. પણુ જૈન દશન વિકસ્યું છે, ૭તાં તેમાં નવુ દરન. 
કદી જન્મ્યુ નથી. દશન એતું' એ જ, નિદા એની એ જ ખાણ. 
આચારમાં ભેદ, એ જ સુખ્યતઃ સપ્રદાયભેદ કે સ ધભેદના કારણુરૂપે 





“જે. જૈત દશષતનતી આ સ્થિતિશીલતા જ તેના પ્રચારમાં ખાધક 
રહી હોય તો ના નહિ. કારણુ, જ્યારે વેદિકો અને બૌદ્ધો નવા નવા 
વિચારને પોતાનામાં સ્થાન આપતા ગયા અને પોતાના તત્તસ્તાનને 
નવું રૂપ આપતા ગયા, ત્યારે જેનોએ પોતાના દશષતને નવું રૂપ આપ- 
વાનો કદી પ્રયાસ કર્યો નથી. મતલખ કે તે તે વખતે થયેલા જેનેતર 
દાર"તિક વિવાદોને સમન્વય કરીને જેતોએ અનેકાતવાદને સમૃદ્ધ 
તો કર્ચા, પણુ નવા કેઈ દશ'તતું' સર્જન કયુ" નહી” 

સ'ભવ છે કે આચાર્યો એમ જ માનતા હતા કે અમારુ દશન 
તો પરિપૂણ* છે, એમા પરિવતતની આવશ્યકતા જ નથી અતે તેના 
કારણુ રૂપ સવ*ત્તને ધરતા હોય પણુ એ દલીલ તો ખૌદ્ધો કે વૈદિકેો 
વિષે પણુ કરી શકાય તેઓ પણુ વેદ કે ખુદ્ધને સર્વસ્ જ માતતા. 
હતા તેના નવીનીકરણુમા વેદ કે બુદ્ધ કદી આડે આવ્યા નથી; જ્યારે 
જૈનોમાં નવીનીકરણુ કેમ ન થયુ એ એક સમસ્યા છે આતુ' કારણુ 
એ હોઈ શકે કે જેન દશષત એ વાસ્તવાદી-અત્યત વાસ્તવવાદી- 
રહ્યું છે, એટલે કે એણુ કદી માયાવાદનો આશ્રય લીધો નથી અને 
તેથી તેમા કાલ્પનિક દશનને અવકાશ ન મળે તે સ્વાભાવિક છે. અને 
જે કલ્પનાનો દોર છૂટો મૂકવાનો અવકાશ જ ન હોય તો દશ'નભેદ 
સ'ભવે કયાથી ? પ્રાચીનતાના મોહને પણુ આતું એક કારણુ ગણાવી 
શકાય પ્રત્યૅક સ પ્રદાયનતેો એ પ્રયત્ન રહો છે કે આસપાસના ન્નળાં 
દૂર કરીને તાત્વિક જેનતધમ ઉપર જવાને પ્રયત્ત કરવો! સમય- 
ખળે નૈતધમેમા જે નવી ધારા વહી હોય તે નવી છે માટે જેત્‌- 
ધર્મનું' અગ ન હોઈ શકે, જેનધર્મ તો ભગવાન મહાવીરે જે ફ'ઈ 
ઉપદ્દેસ્યું છે તેના પાલનમાં જ છે, એમા સુધાર્તે અવકારા નથી, 
નવીનીકરણુને અવકાશ નથી--આવી ધારણાને! ફરી ફરી પ્રચાર કર- 
વામાં આવ્યો છે. એથી, આપણે ન્નેઈએ છીએ કે, સ્થાનડવાસી કે 
તેરાપ'થી સ પ્રદાચો આગમ સિવાયના જેન સાહિત્યનો વારસે। ગુમાવ્યે।. 
અને જૈન ફળા કે રિલ્પને નામે જે કાંઈ ઓળખાય છે, તીર્થને નામે 


૩ 


# 


૩૪ જેનધમચિ'તતે 
જે પ્રસિદ્ધ છે, એ બધાં સાથે તેમને કાઈ લેવા દેવા રહી નથી. 
અને પ્રારભમાં જેતધમ'તી જે સ્થિતિ હતી તેમાં પહેાચવાને 
પ્રયત્ન ડરવામાં આવ્યો છે; આ એક રીતે ઊલટી ગંગા વહાવવા 
જેવે। પ્રયત્ત જ ગણાય. મતુષ્યની ખરુદ્ધિને ધમમાં કે દશ'તમાં કશુ 
જ નવું કરવાનો અવકાશ નથી-આવી માન્યતા આતા મૂળમાં 
સ્વીકાર્વી પડે પણુ આ તો સ્વય' જેતધમે" જ ઉપટેશેલી આત્મ- 
નિભ'રતાની જ વિરુદ્ધ ગણાય. 

છુમણા હમણાં વળી શ્રી કાનજી સુનિનો એક તવે। સંપ્રદાય 
સ્થપાયો છે એને! ઉદ્ભવ તે। સ્થાનકવાસીમાંથી થયે! છે, પણુ સ્થાનક- 
વાસીમાથ્ી નિકળેલ તેરાપંથી અને આ નવે! સ'મદાય એ બન્નેની 
દિશા તદ જુદી છે. તેરાપથી અને આ સંપ્રદાય બન્ને કહે છે કે 
અમે મૂળ માગપ્તુ અનુસરણુ કરવા માગીએ છીએ; પણુ એકમાં 
મૂતિ'તે અવકાશ જ નથી, ત્યારે ખીનનમાં મૂતિતે અવકાશ છે વળી, 
એક પોતાને શ્વેતામ્બર આમ્તાયમાં સ્વીકારે છે, જ્યારે ખીશ્ને પોતાને 
દિગમ્બર કહેવરાવે છે શ્રી કાનજી મુનિના સપ્રદાયમાં નિશ્રયનય 
ઉપર વધારે ભાર હોઈ એમાં જેનસ'મત પુરુપાથ'વાદને સ્થાન નથી. 
એક ખાજી તેઓ આરરત્માચિન્તન-મનનને માગ' અપનાવે છે અને 
રૂઢ ક્રિયાકાડોનો વિરોધ કરે છે; અને ખીજી બાજુ તેમણે નવા 
પ્રકારના મદિરે! ઊભાં કરવા માડચાં છે, અતે તેમા શ્રી સીમાધર 
સ્વામીની પ્રતિદા કરાવવામાં આવે છે. આમ ક્રિયાકાડની નવી નવી 


રૃઢિએ। ઊભી થતી ન્નય છે આમાં રહેલો! પરસ્પર વિરોધ તદન 
પસ્જુ છે. 


--*પ્રણુષ્દછવન ” તા. ? તથા ૨૫ ડિસેસ્બર, 0૯૫૬, ૬૫ સાચ 
૨ તથા ૨૫ એપ્રિલ, ૨૯૫૭. 


ર્‌ 
જેન દર્શનનાં તત્ત્વો 


જેનધસષતુ' પ્રવતષ્ત કોઈ એક પુરુષને નામે, શૈવ, વૈષ્ણુવ આદિની 
જેમ, નથી ચડ્યુ; પણુ એ જિતે-રાગદ્દેષના વિજેતાએએ આચરેલ 
અને ઉપદેશેલ ધમષ્તુ નામ છે આથી જ્ેનધમ' કેઈ એક વ્યક્તિથી 
પ્રવતિષ્ત થચે1 છે કે કોઈ એક ન્યક્તિને જ તેમાં દેવ તરીકે સ્થાન 
જે એમ નથી, પણુ જે કોઈ રાગ-દ્વેષને। વિજેતા હોય તે નજિ છે અને 
તેમતો ધમ તે જૈનધર્મ આવા જેનધમષતા અતુયાયીઓ જૈન 
કહેવાય છે. ર 

તીશકરેોગએ ઉદ્ખોપધેલી સાનવની શ્રેષ્ઠતા 


તેઓએ કાળક્રમે જેમનામાં રાગ-દ્રેપતો વિજ્ય ન્નેયો તેમને 
“પોતાના ધષ્ટદેવ તરીકે સ્વીકાર્યા અને એવા વિરિજ દેવાને “તીથ કર” 
એવુ નામ આપ્યુ આવા તીથ કરોની સ“ખ્યા તેમને મતે ધણી મોટી છે; 
પણુ આ કાળમા-આ યુગમા-વિશેષત. તડષભદેવથી મારીને વધ'માન 
સુધીના ર૪ તીથકરે પ્રસિદ્ધ છે. બીન્ન ધર્મોની જેમ તેઓ ઈશ્વરના 
અવતાર નથી કે અનારદિસિદ્ધ ઈશ્વર પણુ નથી. પરતુ સામાન્ય મનુષ્યરૂપે 
જન્મેલ તાં પૂર્વા સ સ્કારને કારણે અને પૂર્વા જન્મમાં વિશેષ પ્રકારની 
સાધના કરીને તીથ*કરપદને પામ્યા છે એટલે કે તીશ્ર“કર્‌ એ 
આપણા મતુષ્યોમાંના જ એક છે. અને તેમને! સ'દેશ છે કે જે કોઈ 
તેમની જેમ પ્રયત્ન કરે તે તીથ”કરપંદને પામી શકે છે. મતુષ્યન્નતિમાં 


૩૬ જોનધમષચિ'તનઃ 


આ પ્રકારતા આત્મવિશ્વાસની પ્રેરણા આપનાર એ તીથ”કરે। છે. 
અન્ય ધર્મમાં મતુષ્યથી જુદી ન્નતિના દેવે। પૂત્તયતા પ્રાપ્ત ડરે છે, 
પણુ જેનધમષમાં મતુષ્ષ એવી શક્તિને મેળવે છે, જેથી દેવે પણુ 
તેમને પૃજે છે-- 


ઘમ્મો નમલમુષ્ધિટુ અહિંસા વંગમો લવો 1 
રેવા વિ ત નસતસતિ ગહ્સ ધર્મે સયા મળો | 

મતુષ્યન્નતિતું પદ ઉત્કૃષ્ઠ છે એ મતલખતું મહાભારતમાં કહ્યું 
છે--“ન માનુવાત્‌ શ્રેષ્ટ્ત₹ હિ જિક્તિત્‌ '--(શાંતિપવ" રહ૯-૨૦) 
મતુષ્યથી કોઈ શ્રેષ્ઠ નથી. મતુષ્યની આવી પ્રતિષ્ઠા કરવામાં જેન તીચર્'- 
કરેતો કાળે! જેવેો। તેવો નથી ન્યાં સુધી તીથ”કરે।ને। પ્રભાવ ન હતો 
ત્યાં સુધી પન્‍્દ્રાદિ દેવોની પૂનન-પ્રતિષ્ઠા આર્ષા. કરતા હતા અને. 
અનેક હિ'સક યન્ને1તું અનુષ્ઠાન કરી તેમને રીઝવી ખદલામાં સપત્તિ 
માગતા હતા. તી્થકરેોએ મતુષ્યની એ દીનતાને નિવારીને મતુષ્યતું 
ભાગ્ય મતુપ્યતા જ હાથમાં સોંપ્યું અને ધામિ“ક માન્યતામાં નવન્નગરણુ- 
આવ્યુ; મતુષ્ય પાતાના સામથ્યતે ઓળખતો થયો અને એણે ૫ન્દ્રાશિ 
દેવોની ઉપાસના છેડી દીધી. પરિણામે વૈદિક આર્યેમાં પણુ રામ 
અને કૃષ્ણુ જેવા મતુપ્ચો પૂન્તવા લાગ્યા--પછી ભલે કાળક્રમે તેમને 
અવતારી પુરુષો! બનાવી દીધા. પણુ મૂળા વાત એટલી સાચા છે કે 
રૈવ કગ્તા પણુ મતુષ્ય મહાન છે, એ સદેશ તો તીથ કરોએ જ 
આર્યેોને આપ્યો છે. 

અહિ'સા અને અતેકાન્ત 

તી કરાએ પ્રવર્તાવેલ ધમ'તું સ્વરૂપ શું છે ? તેતુ હધ્ય શું છે? 
-એ એક શખ્દમાં ડહૈવું હોય તો “ અહિ'સા ' છે. આચારમાં અહિ'સાનાં 
ખે રૂપ છેઃ સયમ અતે તપ સચયમમાં સવર-સ'કેોચ આવે છે-- 
રરીરતેો, મતનો અને વાણીને. આથી તે નવાં બ'ધને માં પડતો તથી; 
અને તપથી તે ન્હૂતાં ઉપાજિ'ત બ'ધનેોને કાપી નાખે છે. આમ એક 


ષ્ડૂ ઊ શ અ. ફુ 
જન દશ ૦નતા તત્વો ૩૭ 


માત્ર અહિ'સાના પાલનથી મતુષ્ય સૂુક્તિને મેળવી શકે છે. 


જવનમાં અહિસાતું પૂરેપૂરું પાલન કરતું હોય તો વિચારમાં 
અનેકાતને અપનાવ્યા વિના ચાલે જ નહિ. આથી અહિ સામાંથી જ 
જેતધમષતો દારાર્ષતેક સિદ્ધાંત અનેકાંત ફલિત થયો છે. વિચારનાં 
દારો ખુલ્લાં રાખો, તમને બધાના વિચારે।માથી સત્ય જડી આવશે--- 
આ છે અનેકાંતનો અથ*. સત્યતા આગ્રહી માટે સવ'પ્રથમ પોતાનો 
એ ડકદામ્રહ કે “મારું તેજ સાચુ' અતે ખીજી' નનૂડું '-એ છેડવે। જ 
પડે; એ ન છોડે ત્યાં સુધી તે બીન્નને અન્યાય જ કરશે અને તે જ 
તો હિંસા છે. આથી અહિ સકને માટે અનેકાતવાદી થતું અનિવાય* 
છે. આથી ન્રેતધમ્‌માં જે દરાષતતેો વિકાસ થયો તે એકાંતવાદી 
નહીં' પણુ અનેકાતવાદી દરાનને! થયો છે. 


અહિ'સાનો જીવનવ્યવહાર્‌ માટે જે આચાર તે જ જેનધમ્ષ; 
અતે અહિ'સાથી ફલિત થતુ દશન તે જૈન દશષત આથી જેનધમપ્તે 
અતુસરનાર્‌ શ્રમણુના જીવતવ્યવહારમા સ્થૂળ જવની રક્ષાથી આગળ 
વધીને જે સૂઠ્દમ જવે। છે, જે નરી આખે દેખાતા પણુ નથી, તેમની 
રહ્યાની પણુ ભાવના છે. અને એ ભાવનાને આધારે જ આચારના 
વિધિ-નિષેધોની હારમાળા ધડાઈ છે. એને સપૂરણત અતુસરવાને 
મ્યત્ન શ્રમણા અને અ શત. અતુસરવાને। પ્રયત્ન શ્રાવકો કરે છે. 


આચાર્તી પાછળ દશન ન હોય તો આચારની સાધનામાં 
નિષ્ઠા આવતી નથી આથી દરેક ધમે5 જીવના બધ અતે મોક્ષ તથા 
જવને! જગત સાથેનો સબ'ધ તશ્રા જગતના સ્વરૂપ વિષે અનિવાય* 
રીતે વિચાર કરવે! પડે છે. ગમે અનિવાય્ષ્તામાંથી સમત્ર નરેન દશષન 
ઊભુ થયું છે પ્રથમ કહેવાયુ તેમ, જૈન દરા'તના વિચારતી એ વિશેષતા 
છે કે તે સત્યની શૈધ માટે તત્પર છે અતે આથી જ સકલ દશોના 
સમૂણરૂપ જેન દરાષ્ત છે-એવે। ઉદ્ધોષ આચાય" જિનતભદ્ર જેવા 
આચાર્યે કરી ગયા છે. 


૩૮ જેનધમવિ'તત્દ 





છ દ્વ્ય 


જૈન દશતનતાં મૂળા તત્વો બે જ છે: જવ અને અજીવ. એ 
ખેને વિસ્તાર પાચ અસ્તિકાયર્ષે, છ દ્રવ્યરૂપે અથવા સાત તત્ત્વ કે 
નવ તત્તરપે વર્ણવવામાં આવે છૅ ચાર્વાકે કેવળ અજીવને પાંચ ભૂતરબે 
માનનારા હતા; અને ઉપનિષદના ત્રદધિએ। કેવળ જીવને એટલે કે આત્મા 
-પુરૃપ-બ્રહ્મને મ'નનાઃ હતા. એ બન્ને મતોનો સંમન્વય જવ અને 
અજીવ માનીને જત દશ નમાં થમ છે. સસાર અતે સિદ્ધિ-નિર્વાણુ 
કે ખ'ધન અતે મુક્તિ, એ તો જ ઘટે નને જવ અને ઈતર હોય આથી 
છવ અતે અજવ બન્તેતા અસ્તિત્વની તાકિંક સગતિ જેતોએ સિદ્ધ 
કરી, અને પુરુષ અને પ્ર્કુતિતું અસ્તિત્વ માની પ્રાચીન સાખ્યોએ પણુ 
ગએ સંગતિ સાધી હતી વળી, આત્માને કે પુરૂષને કેવળ કૃટસ્થ માનવાથી 
પણુ બધ-મોહ્ય જેવી વિરોધી અવસ્ત્રાઓ જવમાં ઘરી રાકે નહિ. આથી 
બધાં દશ'નેોથી જુદા પડીને, બૌઠસ મત ચિત્તની જેમ, આત્માને 
પણુ એક અપેદ્વાએ જૈનોએ અનિત્ય માન્યો, અને વૈદિકોની જેમ તિત્ય 
માનવામા પણુ જેતોને વાંધો તો છે જ નહડિ કારણુ કે બંધ અને 
મોક્ષ અને સુનજવનનુ ચટ્ટ એક જ આત્મામાં છે આમ આત્મા જેન 
મતે પરિણામી નિત્ય માનવામાં આવ્યે।. સાંખ્યોએ પ્રકૃતિતે-જ્હતત્ત્વને 
તા પાગ્ણામી નિત્ય માન્યુ હતું, પણુ પુરુપને ફૂટસ્થ. પર'તુ જેનોએ 
જડ અને જવ બન્નેને પરિણામી નિત્ય માન્યાં. આમા પણુ તેમની 
અનેકાતદછિ સ્પછુ થાય છે. 


જવના ચૈતન્યનો અતુભવ માત્ર દેઠમા થતો હોઈ જૈત મતે 
જવ-આત્મા દેટપરિમાણ છે. તવા નવા જન્મો! જીવતે ધારણુ કરવા 
પડે છે તેથી તેને ગમનાગમન અઆનિવાય* છે આથી છવને ગમનમાં 
સણાયક દ્રવ્ય ધર્માસ્તિકાયતે તામે અને મ્થિતિમાં સથાયક દ્રવ્ય અધર્મા- 
સ્તિકાયતે નામે-એમ ખે અજીવ દ્રવ્યો માતવાં અનિવાય* થઈ પડ્યાં. 
તેજ રીતે છવને જે સસાર હોય તો બધન હોતું નનેઇઈએ. એ 


૦૨ જિ ૧ ૦. 
જેત દ્શતના તત્તવેપ ૩૯ 





અ'ધન પુદ્ગલ એટલે કે જડ દ્રવ્યતુ છે. આથી પુદ્ગલાસ્તિકાય રૂપે 
એક અન્ય પણુ અજીવ દ્રવ્ય મનાયું આ બધાતે અવકાશ આપે 
એવું જે દ્રવ્ય તે આકાર; એ પણુ જડરૂપ અજીવ દવ્ય માનવુ જરૂરી 
હતું. આ પ્રમાણે જૈન દશષનમાં જવ, ધમ અધમ, આકાશ અને 
પુદ્ગલ એ પાચ અસ્તિકાયેો માનવામાં આવ્યા છે. પણુ જીવાદિ 
દ્રવ્યાની વિવિધ અવસ્થાએની કલ્પના કાલ વિના થઈ શકે નહિ; 
આથી એક સ્વતત્ર કાલદ્રવ્ય પણુ અનિવાય* હતુ. આ રીતે પાચ 
અસ્તિકાયને સ્થાને ૭ દ્રવ્યો પણુ થયાં. ન્યારે કાલને સ્વતત્ર દ્રવ્ય 
માનવામા નથી આવતું ત્યારે તેને જવ અને અજીવ દવ્યોના પર્યાય- 
રપે જ માનીને કામ ચલાવવામાં આવે છે. 


સાત કે નવ તત્વ 


હવે સાત તત્ત્વ અને નવ તત્ત્વ વિશે થોડું સ્પષ્ટીકરણ કરી. 
લઈએ જેન દશષનમાં તત્તતવવિચાર ખે રીતે કરવામાં આવે છે. એક 
પ્રકાર વિગ્ને આપણે ઉપર ન્નેયું. બીજને પ્રકાર મોક્ષમાગ'માં ઉપયે।ગી. 
ચાય ગમે રીતે તત્ત્વોની ગણુતરી કરવાનો છે. આમાં જવ, અજીવ, 
આસ્તવ, સવર, બધ, નિર્જરા અને મોક્ષ-એ સાત તત્ત્વોને ગણુવાનો. 
એક પ્રકાર; અને તેમા પુણ્ય અને પાપ ઉમેરીને કુલ નવ તત્તેને 
ગણુવાનો ખીજે પ્રકાર છે વસ્તુતઃ જીવ અને અજીવના વિસ્તારરૂપે 
જ સાત અતે નવ તત્ત્વો ગણાવ્યાં છે, કારણુ કે મોહ્ષમાગ'ના વણતમા 
એવું પૃથકરણુ ઉપયોગી ચઈ પડે છે. છવ અને અજીવ વિષેનું. 
સ્પષ્ટીકરણુ તો ઉપર્‌ ક્યુ” જ છે. અશત* અજીવ-કમસ'સ્કાર- 
ખ'ધન-તું જીવથી પૃથક્‌ થતું એ નિજ"રા છે અને સર્વા ગે પૃથક્‌ થતું 
એ મોક્ષ છે કમ જે કારણોએ જીવ સાથે ખ'ધમા આવે છે તે 
કારણે। આગ્વ છે અતે એને નિરોધ તે સવર છે. છવ અતે અજીવ. 
-કમષ્તુ એક જેવા થઈ જવું તે બધ છે 

સ.ર એ છે કે જવમાં રાગ-દ્રેષ, પ્રમાદ આદિ નયા સુધી છે 


૪૦ જેનધર્સચિ'તન 


નનન 


ત્યાં સુધી બધનાં કારણો મોન્તૂદ હોઈ સ'સારબૃદ્ધિ થયા કરે છે. એ 
કારણોને નિરોધ કરવામાં આવે તો સસાર મરી જવ સિદ્ધિ કે 
નિર્વાયુ અવસ્થાને પામે છે. નિરેધની પ્રક્રિયા સ'વર છે, એટલે કે જીવની 
સુક્ત ચવાની સાધના-વિરતિ આદિ, એ સવર છે; અને કેવળ વિરતિ 
આદિથી સત્તુષ્ટ ન થતાં જીવ કર્મથી છૂટવા તપસ્યાદિ આકરાં 
અવૃષ્ઠાનો પણુ કરે છે તેથી તિજરા-આરિક છુટકારો-થાય છે અને 
અ'તે એ મોક્ષ પામે જે. 


--પ'ડિત સુખલાલજીકૃત “ જેતધર્મને। પ્રાણુ 'ની ભૃમિકામાંથી. 


૩ 
જેન સંસ્કૃતિનો સ દેશ 


આજે આપણે કઈ પણુ પ્રજૃત્તિ કરવી હોય તો. તરત જ 
“આપણુને એ વિચાર આવે છે કે આપણી આ પ્રવૃત્તિતું ફળ શું 
“આવશે, ખીન્ન લોકો આપણુને શુ' કહેશે વગેરે. પણુ આદિ માનવે।- 
ની સામે આ સવાલ ન હતો; એતે તો કેવળ પોતાનુ અસ્તિત્વ જ 
ટકાવી રાખવુ હતુ એની સામે હિ સા કે અહિ સાને! સવાલ જ ન હતો. 
પણુ જેમ જેમ સમય વીતતો ગયે, માનવી કઈક સભ્ય-સ સ્કારી બનતો 
ગયો, અને એણે પોતાના સમાજની રચના કરી ત્યારે એ આ ખબાખતે[- 
નો વિચાર કરવા લાગ્યો ઓ 

ધસ અને શાસ 


એ વખતે માનવીની સામે ન તો ધર્મનો] સવાલ હતો કે ન 
તો શાસ્ત્રોનો; ત્યારે તો એની સામે એકમાત્ર સવાલ હતો! પોતાના 
સુખનો એ સુખ પણુ, પોતાની આસપાસના સમાજમા એક ન્નત- 
“ની વ્યવસ્થા ન હોય તો, મળી શકે એમ ન હતુ એણે ન્નેયુ” કે 
આ માટે એને કેટલીક બાબતો! તજવી જ પડશે, અતે કેટલીક અપ- 
નાવવી પડશે એણે પોતાના ભકાની ખાતર જેને! સ્વીકાર કર્યોય એ 
જ ધમ ખતી ગચે.. અને એ સારી બાબતોની, સાચા નિયમોની જે 
પરપરા ચાલી એનાથી શાસ્ત્રો બન્યા. એટલા માટે જ એ જમાનાનાં 
-શાસ્રોમા ભૌતિક સુખ-સાધનેોતુ વણન વિશેષ ન્નેવામાં આવે છે. જે 


જર જૈનધર્સ'ચિ'તન્દ 


ભન 


પ્રલત્તિને સમાજે પસદ કરી એ શાસ્ત્રખદ્ધ થઈ ગઈ. આ રીતે માનવી- 
ઓએ જેમ જેમ, પોતાની જરૂરિયાત પ્રમાણે, પ્રવૃત્તિઓમાં ફેરકાર 
અને વિકાર કર્યો, તેમ તેમ શાસ્ત્ર પણુ બનતું અને વિકૃત થતું ગયુ. 
પણુ એ વખતે માતવી શાસ્ત્રનો ગુલામ ન છતો, પણ્‌ શાસ્ત્રો એને 
અતુસગ્તા હતાં. પણુ એક સમય એવે! આવ્યે, જ્યારે આ કમ બદ- 
લાઈ ગયે. ત્યારે એ શાસ્ત્રોના રચનાર અને એને વિકૃત કરનાર ન 
રલો. એ તો શાસ્ત્રોને અદશ્ય શક્તિએ મેોાટલેલાં માનવા લાગ્યો ! 

અપ્યાત્સવાદીએ, જેન સમાજ અતે તીર્ચકરે 

આ રીતે શાસ્ત્રો નદીના વહેતાં નીરતા બદલે તળાવના પાણીની 
જેમ બધિયાર થઈ ગયાં; આમ છતા માતવીતું ભેજી' તો આ રીતે 
બંધિયાર રહે એવું નથી. એણે નનેયુ કે અત્યાર લગીમાં જે કઈ _ 
થયું છે તે તો પોતાની ન્નતને ખોઈ ને જ થયું છે માનવી શાસ્ત્રો- 
નો ગુલામ શી રીતે ખની રકે? એ તો નવા શાસ્ત્રોની રચના કરશે. 
એણે વિચાયું, હું આ જે ક'ઈ કરી રલ્યો છુ--ધન ભેગુ કરું છું 
કુટુંબ વધારું છું, સાત્રાન્ટ્યનો વિસ્તાર કરું છું--એ બધું તો ટીક 
જ જે, પરંતુ છેવટે આ અક શા માટે? કોતે માટે? હું કેણુ છું? 
મે આખી માલ દુનિયા તો ન્નેઈ, પણુ મે મારી પોતાની ન્નતને. 
તો જેઈ ન નહીં! શું મારી નતતનતી પણ ભાળ મળી શકે છે? 

આઆ વિચારથી પ્રેરાઈને કેટલાક લે।કે, શાતિને માટે, જ ગલોમાં 
જઈને વસવા લાગ્યા, અને પોતાની ન્નતની શોધ કરવા લાગ્યા 
એતા પરિણામરપે આપણે લાગ્તમાં આધ્યાત્મિક દશતોની અધિકતા 
જેઈએ છીએ. આ અષ્યાત્મવાદીએના પણુ ન્ળુદા જુદાં શાસ્ત્રો અને 
ક્રિયાક્ાપ છે. આ અધ્યાત્મવાદીઓની જ પરપરામાં એક એ 
સમાજ છે કે જે પોતાની હસ્તીને આજ લગી ટકાવી રહો છે અને 
જેને આજે આપણે “ જૈન સમાજ ” કહીએ છીએ ભગવાન ત્રડપભ- 
દેવથી લઈ ને વર્ધમાન ભહાવીર સુધીમાં, જૈનોની પરપરાગત માન્યતા. 
અનુસાર, ચોવીસ મહાપુર્ષોા। થયા, જેમને તેએ તીથકર કહે છે એમનું. 


જેન સ'સ્કૃતિનો સ'દેશ ૪૩ 





કહેવુ' છે કે, તત્ત્તત્તાનની દણિએ, એ બધાએ એકસરખે। જ ઉપદેશ આપ્યો 
છે. સમય અતુસાર આચાર્તું' બદલાવુ' અનિવાય' હોવા છતાં તત્ત્વ્તાનની 
ખાખતમાં બધાને એક જ મત રહે છે. સ'ભવ છે કે આ વાત એતિહા- 
સિકેના ગળે ત ઊતરે, પણુ આની સત્યાસત્યતા પારખવાનું આપણી પાસે 
કોઈ સાધન નથી. જૈન વિદ્દાનો આ તીથ' ડરેની હયાતીને! જે સમય 
બતાવે છે એતું પરીક્ષણુ કરવાતુ પણુ આપણી પાસે કોઈ સાધન નથી. 
આમ છતા ત્રકયભદેવ અને નેમિનાથ, આ ખે પતિહાસકાળ પહેલાંના 
મહાપુરુષોના અસ્તિત્વમાં શકાને કોઈ સ્થાન નથી--એમના 
નિશ્ચિત સમયની બાબતમાં ભલે ને સદેહ હોય ભગવાન પાશ્ચ'નાથ 
અને ભગવાન મહાવીરના સબ'ધમાં તો હવે એતિહાસિક લે।કે પણુ 
નિ સદેહ બતી ગયા છે. પણ જૈન તત્ત્વસાન અને આચારના ઉપદેશે। 
રૂપે આજે આપણી સામે જે કઈ ગ્રથસ્થ થયેલી સામમ્રી મોજૂદ 
છે, એ તે। ભગવાન મહાવીરના ઉપદેશતુ જ ફળ છે ભગવાન મહા- 
વીરે પાશ્ચ” પર પરામાથી ઘણુ શીખ્યું અને સમજ્યું હશે, અને પોતાના 
ઉપદેશની ધારા એ પર પરાને અતુરૂપ વહેવડાવી હશે તેથી, આપણે 
એટલુ તે! કહી શકીએ છીએ કે, ન્નેકે પાશ્ચને ઉપદેશ આપણી 
સામે નથી, તેમ ૭તા ભગવાન મહાવીરના ઉપદેશના રૂપમાં આપણી 
સામે જે કઈ છે, એમા ધણો ખરે પાશ્ચનેોા! જ ઉપદેશ સમજવે। 
જેઈ એ--પછી વાણી ભલે ને મહાવીરની હોય ખરી રીતે ભગવાન 
મહાવીર પછી એમની વાણીના આધારે એમના ઉપદેશે।ની જે સ'કલના 
કરવામાં આવી છે, તેમા ભગવાનના પોતાના શખ્દો કેટલા છે. 
એ ચોક્કસ રીતે તારવવુ સુમ્કેલ છે આટલી એતિહાસિક ભૃમિકા પછી 


પિ 
ઝે 


આપણે જૈનધમ'ના ઉપદેશના સુખ્ય સ દેશને ન્નેઈ એ. 
આત્મજ્ઞાન અને અપ્રસમાદ ઉપર ભાર 


આચારાગ સત્રના પહેલા સૂત્રમાં જ એમ કહેવામા આવ્યું 
છે કે “ સસારમા ઘણાખરા માણુસેો એવા છે કે જેમતે એ વાતની . 


૪૪ જેતધર્મચિ'તન 


ખખર જ નથી કે હુ' કયાંથી આવ્યો છું અને કયાં જવાને છું ? 
મારો આત્મા પુનર્જન્મ ધારણુ કરે છે કે નહી ? હુ કોણુ હતો અને 
માંર્‌' શું થવાતું છે ? -- આવી આવી બાબતોને જેઓ પોતાની 
મેળે જણી લે છે અથવા ખીન્ન જ્ઞાની પુરૂષ પાસેથી સમજી લે છે, 
તેએ જ આત્મવાદી છે, તેઓ જ ક્રિયાવાદી છે, તેએ જ લેાકવાદી 
છે અને તેએ! જ કમ'વાદી છે.” આ એક જ વાકયમાં ભગવાન મહા- 
વીરે પોતાને! સમત્ર સ દેશ સ ભળાવી દીધો, એમ કહેવામાં આવે 
તો તે અતિશયોક્તિ નહી” ગણાય. ભગવાન ખુદ્ધે આ જ વાતને પોતાની 
રીતે કરી હતી. એમતુ કહેવું એવુ" હતુ કે આપણે કેણણુ હતા અને 
"શુ થઈશ], એ વાતોને ન્નણુવાની ફિકર ન કરતાં ફક્ત એટલું જ 
જાણીએ કે આત્યારે આપણે દુ*ખી છીએ અને એ દુ ખથી મુક્ત 
થવા ચાહીએ છીએ, તો! એ ક્યો માગ છે કે જેના ઉપર ચાલવાથી 
આપણે દુ ખથી મુક્ત થઈ શકીએ ? 
ભગવાન મહાવીરે નિવાણ્‌ની પ્રાપ્તિને માટે આત્મન્ઞાનને પહેલું 
સ્થાન આપ્યુ છે, કારણુ, જતે આત્મા જ ન હોય તો દુ ખથી સુક્ત 
કોણુ થશે ? એમણે કશ્યુ છે કે, એક આત્માને ન્નણો, એ એક આત્માને 
ન્નણુવાથી જ ખધુ ય ન્નણી શકાય છે. એમણે આત્મન્તાનને-જીવવિજ્તાનને 
ગ્મેટલું આગળ વધાયુ* કે એમને સવ'્ત્ર--પૃથ્વી, પાણી, પવન, અગ્નિ, 
વનસ્પાતિ વગેરેમાં--જવ જ જવ દેખાયા એટલે પછી એમણે પોતાની 
દલીલને આગળ વધારી કે, આપણી પ્રત્યેક પ્રન્નત્તિ એવી હોઈન્નેઈએ 
કે જેથી ખીન્ન જીવોને દુ ખ ન પહોચે; કેમ કે આપણી જેમ તેએ 
પણુ ગુખને જ પસચ્છે છે કદાચ આપણે પોતાના તરફ્થી બધાને 
સુખી કરવાને પ્રયત્ત ન કરી શકીએ, પણુ આપણે આપણી પોતાની 
પ્રશત્તને એટલી મર્યાદિત તો અવક્ય કરી શકીગ્એ છીએ કે જેથી 
આપણે એ બધામાથી કોઈ ને માટે દુ.ખના નિમિત્ત ન બતીએ ગીતામાં 
ખધી પ્રાતત કરવાની વાત છે, પણુ ભગવાન શ્રીકૃષ્ણે એને માટે આસક્તિ- 
નનો ત્યાગ કરવાનો ઉપદેશ આપ્યો છે. ભગવાન મહાવીરે ગ્ર૬ૃત્તિને 


જેન સસ્કૃતિના સ'દેશ કેપ 


મર્યાદિત કરવાને મહત્ત્વપૂણ" ઉપદેશ આપ્યો, અને જે પ્રણતતિઃ અપ- 
રિહાય" હોય, એને પણુ અપ્રમત્ત બનીને કરવાને ઉપદેશ આપ્યે 

છે. અનાસક્તિથી બધન નથી થતુ અને અપ્રમાદ્થી પણુ બધન - 
નથી થતુ. આ રીતે જ્યારે માનવી પોતાની પ્રભૃત્તિને મર્યાદિત કરી- 

ને બીન્નને દુઃખ્‌ ન પહોચે એને! વિચાર કરે છે, ત્યારે એને બધાના * 
મિત્ર ખનવુ' પડે છે. અ'તમાં એ કલ્યાણુમિત્ર કોઈની સાથે સ્વાર્થ". 
સખધ નથી રાખતો; એ કોઈ નો નથી થતો અતે કોઈ એતું નથી થતુ . 

એના મનમાં શતુ અને મિત્ર અધા સમાન થઈ ન્નય છે તો] પછી 

એ પોતાના કુટુંબમાં કેવી રીતે ગૉંધાઈ રહે? પોતાના રાજ્યમાં. 
કેવી રીતે ફ્સાઈ રહે? એ ખધાને। ત્યાગ ડરીને પોતાના આત્મનિરી-' 
ક્ષણને માટે અરણ્યનેો આશ્રય લે છે. ત્યા એ ઉગ્ર તપસ્યા ડરીને * 
પોતાની જતને કુ'દનની જેમ શુદ્ધ કરીને કૃતકૃત્ય થઈ ન્નય છે. એ 

જ 1નેર્વાણુ છે. 


અહ અને મસત્વના ત્યાગને ભગવાન ખુદ્ધને. ઉપદેશ 
ભગવાન ખુર્ધે પોતાનો નિર્વાણુમાગપ આત્મવિત્ઞાન ઉપર 
સ્થિર નથી કર્યો; એમતુ કહેવુ એમ હતું કે આર્ત્માવિજ્ઞાનથી કશે। 
લાભ નથી. હાં, એટલું તો. સ્પષ્ટ છે કે જ્યારે માનવી પોતાના . 
સ્વતત્ર અસ્તિત્વને “ હું છુ” એ રીતે સમજ ખેસે છે, ત્યારે આ 
“હુ”? થી મમત્વ જન્મે છે એ સમજવા લાગે છે આ “આ મારુ 
છે, “આ મારું નથીઃ, “આ મતે ગમે છે?, “આ મને પસદ 
નથી '. આ રીતે દરેક વસ્તુની એ પોતાના “ મણ ' ની દણિએ પરીક્ષા કરે 
છે, પોતાના રાગદ્રેષતે વધારે છે, અને ભૂંડી રીતે સ સારચક્રમાં 
કસાઈ ન્નય છે તેથી આ ચક્રમાંથી ખહાર નીકળવાને। ઉત્તમ ઉપાય 
એ જ છેકે “હુ” ને-આ અહકારને-નૈરાત્મ્-ભાવનાને બળે દૂર 
ડરવામાં આવે. આમ ડરીને જ્યારે એ “ હુ'” થી સુક્ત બતે છે 
ત્યારે એ કલ્યાણમિત્ર ખને છે ન કોઈ એતું છે અનેન એ કોઈ નો 
પછી એ સસારમા ૨1 માટે ફસાઈ રહેશે ? એતે માટે તો ધરને॥. 


%૬ જેનધસચિ' તન 


ત્યાગ કરવો! એ જ રઊંચેત છે અને કાને દારા નાશી એ મ્રઞાતો 
પ્રકપષ સાધીને કૃતકૃત્ય થવું, એ જ એતું નિર્વાણુ છે. આ રીતે 
આપણે ન્નેઈએ છીએ કે ભગવાન મહાવીરે જ્યારે આત્મવિન્તાનતા 
વિસ્તારથી નિર્વાણુનો માગ? બતાવ્યો ત્યારે ભગવાન ખુહે આત્મવિત્તા- 
નના સકેચથી નિર્વાણુ માન્યું. 


જાતિનો. નહીં" પણ તપસ્યાનો મહિમા 


આ આપ્યામિક દૃષ્ટિને લીધે જ ખુદ્દ અને મહાવીર-અબન્ને 
મહાપુર્ષોએ પોતાના સમયમાં બાહ્મણુ, યતિ, લિન્નુ, જરી, મુડી, 
યત, ન્નાતિ, ભાષા, તીથ", સ્નાન વગેરે શખ્હોના જે અથ જનતા- 
માં પ્રચલિત હતા તેને બદ્લી નાખ્યા. ન્નૂના શખ્દોતેો ઉપયોગ કરીને 
જ એમણે એમતે આધ્યામિક દૃષ્ટિએ નવો અથ* કર્યો આતુ 
પરિણામ એ આવ્યુ કે એક ચાંડાલ જાતિને જૈન ભિક્ષુ, ભિક્ષાને 
માટે, બાહ્મણોના યમાં જઈને એમતે યગતો આપ્યામિક અથ* 
સમનવવામાં સફળ થાય છે. જ્યારે બાહ્મણાએ ટલું કે દાનને માટે 
સુપાત્ર છાહ્મણુ જ છે, ત્યારે એ ચાંડાલ શ્રમણે તરત જ જવાબ 
આપ્યો કે તમે ડહ્યુ એ તો ઠીક છે; પણુ શુ જે ક્રોધી છે, પરિત્રહી 
છે, જૂડાબોલેો છે, ચોર છે, અબહ્મચારી છે, એ હુ કહેવાય 
કે તેઓ કે જેએ આવા કેકૃહથી વિરત છે તે ? જેમણે પોપટની 
જેમ વેદોને ગોખી રાખ્યા છે તેએ બ્ાહ્મણુ છે કે જેમણે શાસ્ત્રની 
સારભૂત વાતોને પોતાના જવનમાં ઉતારી છે તે ખાહમણ છે? એ 
છાહ્મણો શરમાઈ નાય છે અને એ ચાંડાલતુ શરણ સ્વીકારે છે અને 
એકાએક ખોલી ઊઠે છે કે દુનિયામાં છેવટે તપસ્યાનો જ મહિમા છે; 
જાતિનું કોઈ મહત્તત નથી. 


આત્મદમન : સુખતેો! સાચે માર્ગ? 


ભગવાન મહાવીરે સુખને] સાચે માર્ગ દર્શાવતા કહ્યુ કે ખીન્ન- 
એન દમન કરવાને બદલે પહેલાં પોતાની ન્નતનું જ દમન કરે. 


જેન સ'સ્કૃતિનો સ'દેશ ૪૭ 


પોતાની ન્નતના દમનથી, પોતે નનતે જ ઇદ્યાના વિજેતા બનવાથી, 
અધાતું દમન થઈ ન્નય છે, અને એના ફળરૂપે સુખ જ મળે છે. 
જેણે પોતાની નતનું દમન કયુ છે, એતું દમન કે!ઈઈ પણુ વ્યક્તિ 
મારઝૂડ કરીને કે એનો વધ કરીને નથી કરી શક્તી એટલા માટેજ 
શ્રેય એમાં જ છે કે પહેલાં પોતાની ન્નતને સયમી અને તપસ્વી 
અનાવીને વિજયી બનાવવામા આવે. 


પ્રત્રજ્યા લેવાને માટે તૈયાર થયેલા નમિરાજને ન્ત્યારે ઇંદ્ર 
એમ કલુ કે પહેલાં આપ આપના દુસ્મનને હરાવીને પછી ખુશીથી 
સયમ ગ્રહણુ કરે, ત્યારે એ રાજષિતએ શગુતુ દમન ,કરવાનો જે 
માગ બતાવ્યો તે અત્યારના લોકોને એક નવે! ઉત્સાહ અને એક 
નવી હૃદિ આપે એવો છે એમણે કહ્યુ * “ યુદ્ધમાં જઈ ને હન્નરે। અને 
લાખો યે।દ્દાઆ ઉપર વિજય મેળવવે। સહેલે! છે, પણુ પોતાની ન્નત 
ઉપર વિજય મેળવવે। સુશ્કેલ છે; આત્મજય એ જ પરમ જય છે. 
આ પરમ જયતે છોડીને હુ એ તુચ્છ જયની પા૭ળ શા માટે 
રોડુ'? આપષ્યાત્મિક યુદ્--એટલે કે પે!તાની નનત સાથેતુ પોતાતુ” 
યુદ્--જ ન્નયારે મારી સામે આવીને ઊભુ છે, તો હુ આ બાલ 
યુદ્ધમાં શા માટે ફસાઉ ? ન્ને યુદ્ધનો ઉદ્દેશ સુખ જ હોય, અને નને 
એ સુખ મતે મારી પોતાની ન્નત ઉપર વિજ્ય કરવાથી મળી શકતુ” 
હોય, તો હુ નાહક શા માટે સૌને મારતો ફરું? જેમ જેમ હુ 
બીન્નઓ ઉપર ક્રેધ કરીશ, બીન્નઓને મારતો ફરીશ, તેમ તેમ 
-મારુ વેર તો! વધતુ જ રહેશે, અને છેવટે એ મારો પોતાને! જ નાશ 
કરી દેશે ! તા તો પછી સારું તો એજ છે કે હુ ક્રોધનો અને 
વેરનો જ નાશ કરવાને પ્રયત્ન કરું એમને નાશ કરવામા બોન્ન 
કોઈને દુ-ખ પહોચાડવાની તો કોઈ વાત જ નથી, અને હુ સુખી 
ચઈ નણ છું ”. અત્યારની આ દુનિયા, જે ખીન્નઓના સ'હારમાં 


ર્ત છે, એને માટે જેન સસ્કૃતિના આ સદેશ સમયને અનુરૂપ જ 
ક્ેખાવે। ન્નેઈ એ. 


૪૮ જેનધર્મચિ'તન. 


કષ્ટસહુનની જર્‌૨ 


લેકે।માં ન્યાં લગી કષ્ટોને સહન કરવાની શક્તિ નથી આવતી 
ત્યાં સુધી પ્રતિહિં'સાતી જવાળા સળગતી જ રહે છે. જૈન શ્રમણેને 
માટે, સમભાવપૂવષક, અનેક પ્રકારનાં કષ્ટો સહત કરવાનો વિધિ 
ભગવાન મહાવીરે બતાવ્યો છે. એમણે જે કઈ કહ્યું છે એ કઈ 
નરી કલ્પના નથી એમણે પોતાના સાધક જવનમાં જે ડષ્ટો સલ્ાં 
હતાં, એતું વણન સાંભળીને આપણાં ર્વાડાં ખડાં થઈ ન્નય છે આ 
અતૃભવમા જ એમણે જે કઈ પ્રાપ્ત ક્યું" એ જ શ્રમણેોને શીંખવ્યુ 
છે. સહનશક્તિ અને ક્ષમાતું શળ સમન્નવતા એમણે જે કઈ કહ્યુ છે 
તે ખૂબ ઉત્સાહવધક છે એમણે કહ્યું કે, જ્યારે કોઈ તમને ગાળ 
આપે, પીડા ઉપન્નવે અને અતે તમારી હત્યા કરવાની ચેષ્ટા કરે' 
ત્યારે પણુ એમ જ માનન્ને કે એ તો. અન્તાની છે, હુ' પણુ એતી 
જેમ ક્રેધાવેશમાં આવીને એની હત્યા કરવા લાગુ' તો મારામાં અને” 
એનામા શે ફેર ? મને મારીને પણુ એ મારું શું બગાડી શકવાને।- 
છે ? આત્માની સાથે જે આ શરીરતું બધન વળગેલુ' છે, એ બ'ધન- 
ને જતો એ ણત્યારેો છેદી રહ્યો છે ! અરે, આ રીતે મારું બધન 
છેદાઈ ન્નય એના કરતાં રૂડુ બીજી" શુ ? મારા આત્માને! તો નાશ- 
થતા જ નથી, પછી મને ભય કોને? મૃત્યુને જતવાનેો આ મહા- 
મ'ત્ર આજની ભયત્રસ્ત દુનિયાને ફરી શીખવવાની જરૂર છે. અને 
મહાત્માગાષધી અત્યારે એ જ કામ ફરી રલ્યા છે. 


અત્યારની દુનિયામાં યુદ્ધજન્ય તેમ જ બીન્ન* અનેક પ્રકારનાં 
કષ્ટ દેખાય છે; એ ખધાંય તૃષ્ણામૂલક છે, એ વાતનો ઇ/નકાર કેણુ. 
કરી શકે એમ છે? પ્રાચીન સમયમાં ખુદ્દ અને મહાવીરે તેમ જ 
એમની પહેલાંના અનેક સતોએ આ તૃષ્ણાજયનો, લેોભજયનો, 
અને નમ્ર ખનતવાનો જ ઉપદેરા આપ્યો! હતે. 


જેન સ'સ્કૃતિનો. સ'દેરા ૪ટ 
અપરિત્રહની જર્‌ર 

ભગવાન મહાવીરે કહ્યું છે કે જેમ જેમ લાભ થતો] જય છે, 
તેમ તેમ તૃષ્ણા વધતી ન્નય છે, એ તે] આકાશના જેવી 
અનન્ત છે. એક માણુસને આખી દુનિયાની સ'પત્તિ આપી દેવામાં 
આવે તોપણુ એને સતોષ નહી' થાય અને ન્ને આ રીતે બધાય. 
તૃષ્ણાવાળા બની જાય તો. પછી એતું યુદ્ધ સિવાય બીજુ પરિણામ 
પણુ શું' આવી શકે? એટલા માટે માનવન્નતતું ભલુ' એમાં જ 
છે કે એ અપરિમ્રણતુ ત્રત સ્વીકારે. જે અકે'ચન છે, જેને 
કોઈ વસ્તુ ઉપર મોહ નથી, એ બીન્નઓની સાથે શાતે માટે યુદ્ધ 
કરશે? આ ત્રતને। જ સ્વીકાર કરીને મિથિલાના નમિ રાજષિ' ભડકે 
ખૂળતી મિથિલાને ન્નેઈને પણુ કહી શકયા કૈ આમા મારું તો કઈ 
ખળતુ નથી ! જેની પાસે કશું' જ નથી એ જ સુખની નીદ લઈ. 
શકે છે. 


“મૂળ હિન્દી ઉપરથી ] --* વિશ્ચવવાણી ”” વર્ષ ૨, ભાગ ૪, સખ્યા ૩. 


દેન 
શાસ્રાજ્ઞાઓને! હેતુ 


જૈનધર્સ્ષ પુસ્ષપ્રધાન છે. જૈનધમષતા જેટલા પ્રવતષ્ક થયા 
તે બધાય મતુષ્યો જ હતા, પણુ ભેદ એ જ હતો, કે સાધારણુ 
મનુપ્યોથી તે બધા ઊચા ઊઠેલ હતા-વીતરાગ હતા તેમના આદેશ 


ઝે 


ઝે ઉપદેશનો સાર એ જ છે કે બધા જીવો જીવવા માગે છે, કેઈ 
મરવા માગતું નથી; માટે એવી રીતે જીવતું કે જેથી ખીન્ન જીવોને 
ત્રાસ ન થાય આ ઉપદેશની આસપાસ જ જેનધમ'તા બધા વિધિ-નિષેધોા 
ગોઠવાયા છે આચ્ારાગાદિ શાસ્ત્રોમાં ભગવાનને ઉપદેશ એકત્ર કરવામાં 
આવ્યા છે અને આચાગંગ, દશવૅકાલિક, છેદશાસ્ત્રો એ બધા ત્ર થે।માં 
કમે કરી અપવાદો વષ્યા જ છે, ઘટતા નથી. વિધિ-નિધેધોમાં પણુ 
શ્રટાડોવધારે। થયે! છે. એ બધું ગમે તેટલું પરિવત'નત થયુ હૈય ૭તાં 
ગે બધાના એકમાત્ર ઉદ્દેશ એ જ છે કે મનુષ્યે એવી રીતે છવગુ, જેથી 
આર્ત્માહેત તા! થાય પણુ પરનુ અહિત ન થાય, એટલુ જ નણી, 
ષણ આર્ત્માહિતની સાથે સાથે પરહિત પણુ થતુ રહે 


જેતધમ'નાં ગાસ્ત્રોના ઉદ્દેરા પણુ એક જ છે. આદેશો એ 
મૃખ્ય નથી, પણ્‌ સાધકનું જવન મુખ્ય છે. એ જવનને અતુકૃળ 
“આવે તે આદેરતુ «ર અનુસરણ કરવાતું છે અને જે આત્મહિતથી 
પ્રતિકૂળ હેય તે ગમે તે શાસ્રમાં લખ્યું હોય પણ સાધક તેતુ અતુ- 
સરા નદિ કરે, વ્રણીવાર આપણે ઉપદેશકેના મોટે “ યાળાણ પશ્ડો ” 


*શાસ્રાજ્ઞાએ તે હેતુ પ૧ 





--ભગવાનની આગ્તાના પાલનમાં ધમ છે-એવું સાંભળીએ છીએ, પણુ 
ભગવાનની આજ્ઞા કેને ગણુવી અને કોને ન ગણુવી એનો નિણુય 
તો તે કાળના પુરષ્રેએ જ કર્યો છે એવી કોઈ એક ધવ આજ્ઞા 
છે જ નહિ, જેના વિષે કે!ઈ પણુ અપવાદ ન હોય; એટલે છેવટે 
આચ્ચાય* સ ધદાસ ગણી મહત્તર? અને આચાય'* હરિભદ્ર જેવાએ તો કહી 
દીધુ કે ભગવાને આ કરવુ કે તે ન કરવુ એવું કશુ જ કહ્યું નથી. પણુ 
સત્ય મા્ગતુ-સ'યમમાગ'નુ અનુસરણુ કરવું એ ધ્રુવમ'ત્ર આપી દીધે। છે. 
-એટલે ખરી રીતે આજ્ઞાને એવો અથ* સમજવે। જ્નેઈ એ કેઆત્મા સાક્ષી 
“આપે કે આમાં મારું હિત છે તે જ કરવાતુ છે મહાપુરુષોના દિશાસ્રચનને 
લોકે આજ્ઞા એવું નામ આપી દે છે, પણુ ખરી રીતે માગ' પોતે જ પસદ 
કરવાને! હોય છે જ્યાં સુધી મતુષ્ય પોતે પસદગી કરતે નથી અને 
"માત્ર ખીન્નના નિદેષશાતુસાર્‌ ચાલે છે, ત્યાં સુધી તેને ધમ" આત્મસાત્‌ 
થતો નથી અને ન્ત્યા સુધી ધમ આત્મસાત્‌ થાય નહિ, ત્યા સુધી 
તે ગમે તેટલુ અનુષ્ઠાન કરે, પણુ તે ધમ શુદ્ધ સમ્યકત્વમાં પરેણુમતો 
નથી એટલે કેવળ બીન્નની આજ્ઞાનો સ્વીકાર, એ જ ધમપ તથી, પણુ 
અ'તરાત્માની આત્તાતે સ્વીકાર એ ધમ છે 


-“અખડ આનદ ', ઓગસ્ટ, ૨૯૫૨, 


૧ તવિ કિસ બનન્તાચ પરિસિટ્ટ વા વિ ગિનિસ । 
"તા તેલ આળા જઝ્સે સસ્યેળ જોચન્ક 1 


--ફદત્યન્વમાભ્ય, ગાથા. ૨રરૂ ૦ 


પૃ 
જેન આચારના મૂળ સિદ્ધાન્તા 


જૈન આગચાર્તુ' ઘડતર સમજવા માટે વૈદિક અને બૌદ્ધ આચાર 
વિષે પણુ થોડું ન્નણુનું જરૂરી છે. એ વિના જેન આચારના ધડતર- 
માં કયાં ક્યાં તત્વોએ કેવી રીતે ભાગ ભજવ્યો છે એ સમજવુ કઠણુ- 
છે. વ્યક્તિના આચારને। અધિકાંશ સમાજ ઉપર આધાર રાખે છે. 
અને જૈન સમાજ કે સ'ધ કદી પણુ એકલે-અટ્ટલો ર્યો હોય તેમ 
જણાતું" નથી. જૈન સમાજ સદેવ વૈદિક સમાજની વચ્ચે રહેતો 
આવ્યો છે અને વચલા કાળમાં ખૌદ્દ સ'ધ સાથે પણુ તેને સ'પર્ફ 
રથો છે આવી સ્થિતિમાં જેન સદાચારતે સમજવાની ચાવી કેવળ 
જૈન રાસ્ત્રમાં નહિ, પણુ વૈદિક અને બૌદ્ધ આચારની તુલનામાં પણુ 
રહેલી છે એ સપણ છે. એટલે પ્રથમ વૈદિક આચારના મૂળ સ્તોતો 
વિષે થોડું વિવેચન કરીને બૌદ્ધ આચારના સ્તોતતેો સકેત કર્યા 
પછી જ જેન આચાર વિષે વિવેચના કરવી સગત છે. 

વૈદિક આચારતના સ્તોતો 

વૈદિક પર'પરાનેો આધાર વેદ છે, એટલે વૈદિક આચારને મૂળ. 
સ્રોત શ્રુતિ-વેદ છે; અને તે અપૌર્ષેય હોય કે પશ્વિરપ્રણીત હોય-બન્ને 
સ્થિતિમાં તે સદાચારની ખાખતમાં આગજ્તારૂપ છે એમાં તર્ક કે 
ઉપપત્તિને સ્થાન નથી. અસુક આચરણુ રા માટે કરવું એના કારણુરમાં 
ઊતરવાની આવશ્યકતા નથી; માત્ર તે વેદપ્રતિપાદિતિ છે એટલું જ* 


જેન આચારના સૂળા સિદ્ધાંતો પ૩ 


“૦૦૦૦ નકર ૦૦-૦૦--૦૦૦-૦-૦--૦- --- ----*- -- -------૦----- ---** ભ૦૦ન#૦* 


પર્યાપ્ત છે. વેદ ઉપરાંત સ્મૃતિઓ પણુ સદાચારમાં પ્રમાણુ છે. એમ 
માનવામાં આવે છે કે સ્મૃતિઓતું મૂળ વેદ છે, તેથી તે પણુ સદા- 
ગાર વિષે પ્રમાણુ છે. એવો સ્મૃતિપ્રતિપાદિત આચાર, જેતુ મૂળા 
વિદ્યમાન વેદમાં ન મળતું હોય, એને માટે પણુ એમ જ માનવામાં 
આવ્યું છે કે તેવા આચારતુ મૂળ વેદમાં જ છે, પણુ વેદને તે અશ 
નષ્ટ થયો છે આમ વેદપ્રતિપાદિત આચારતુ જ સમથષન સ્મૃતિઓ 
કરે છે એમ મનાયું છે--ન્નેકે વસ્તુસ્થિતિએ ન્નેતા સ્મૃતિઓમાં એવા 
શ્રણા આચારે! છે, જેતુ મૂળી તો વેદમાં નથી જ, પણુ ઊલટું વેદ- 
પ્રતિપાદિત આચારથી તે વિરુદ્ધ પણુ નનય છે ખાદના નિબન્ધકારે।- 
એ આ વિરેધતુ સમાધાન કરવા પ્રયત્ન કર્યો છે, પણુ તે ખચાવ 
લૂત્ને જણાય છે ખરી વાત એવી છે કે સ્મૃતિકારોએ પોતાના 
કાળની માન્યતાઓને નિયમતુ રૂપ આપી દીધુ છે, અને વેદની પ્રતિ- 
જાનો માત્ર તેમા પ્રામાણ્ય લાવવા પૂરતો! જ ઉપયેગ કર્યોર છે 

જાતિ અને સતિ ઉપરાત તદિ્દિતુ થીલ-અતુષ્ઠાન પણુ આચરણુ- 
સાગ'મા પ્રમાંણુ ગણાય કે આને. અથ* એ થાય કે જેને આધાર શ્રુતિ 
અને સ્મૃતિ બન્નેમાં ન મળતો હેય, છતા પણુ તદ્દિ કોઈ અનુષ્ઠાન 
કરતા હેય, તો તે સદાચાર પણુ અતુયાયીઓ માટે માગ*દરાક ખને 
જે આ ઉપરાત ધર્માચરણુના સ્ત્રોત તરીકે પુરાણા પણુ છે પુરાણો- 
માના કથાનકોમાથી પણુ અમુક પરિસ્થિતિમાં કરણીય અને અકર્‌- 
'ણીય શું એને નિદેષ્શ મળી રહે છે. એટ્લે પુરાણાને પણુ સદાચરણુ- 
ના સ્રોત તરીકે ગણુ્‌વામા આવે છે છતા પણુ આચરણ વિષે 
“જ્યા શ કા ઉપસ્થિત થાય ત્યાં પરિષદ અર્થાત્‌ વેદ અને ધમ'શાસ્તગ્નોની 
સભા જે નિર્ણય આપે તે પણુ સદાચારતો સ્રોત બતે છે આમ 
સ્ત્રોતો અનેક ૭તાં એ બધાનુ મૂળ ઉદગમસ્થાન વેદ છે અને તેમાં 
જે સદાચાર ન હોય તે પણુ છેવટે તો તેથી અવિરુદ્દ હોવો જ 
'નનેઈએ, એમ મનાયું છે. દેખીતી રીતે કોઈ સદાચાર વેદથી વિરુદ્ધ 
જણાય તોપણુ તે વેદથી અવિરુદ્દ જ છે એવી ઉપપત્તિ શોધી કાઢ- 


પ૪ જેનધમચિ'તન' 


વામાં આવે છે. એટલે કે બધા આચારતુ મ્રળા વેદ છે અને વેદથી જે 
વિરુદ્ધ હોય તે ધર્મ જનક ખતી શાકે નહિ અથવા તો ધર્મ ગણાય 
નહિ. આમ વેદિકો માટે વેદ એ આચરણની બાબતમા પ્રમાણ છે. 


પણુ આના અથ* કોઈ એ એમ કરે કે વેદ ક. આચાર જ 
આજે હિન્દુ સમાજમા પ્રવતે* છે, તો તે મોટી ભૃલ કરે છે વસ્તુ- 
સ્થિતિ એવી છે કે સ્પ્રતિકા3 અને કી ધકાગાએ ક કાળ- 
મા પ્રચલિત અને પરિવાતિંત આચારોતું સમથન કયુષ છે, અને 
કેટલાક વેદકાલીન આચારે।ાને તો ટલિવજ્યં ગણીને વેદવિટિત તાં 
વન્ય ગણ્યા છે, અને તેને બલ્લે સમકાલીન પ્રચલિત અતે પરિવ- 
તિ'ત આચારેીતે મ્રાહ્મ ગણ્યા છે આમ છતાં એક વસ્તુ સ્પષ્ટ છે 
કેતેએ એ પરિવતિતત આચારેતે પણુ વેદથી અવિરૃદ્દ છે એમ 
સ્થાપવાને। પ્રયત્ન તો અવશ્ય કરે છે. તેથી એમ કહી શકાય કે 
તેમને માટે તો બધા આચારે વેદવિહિત જેવા જ છે અને તેમતુ 
પ્રામાણ્ય વેદથી જ છે એટલે કે બધા આચાગેતુ મૂળ તેએ વેદમાં 
જ શેધે છે--પછી ભલે વેદમાં એમાતું આપણી દૃણિએ કશું જ ન 
હોય. સહ્લેષમા એમ કહી શકાય કે વેદથી આજ સુધીમાં આચારોતુ 
સમાયનુકુલ પરિવતનત થતુ જ આવ્યુ છેં. અને તે પરિવર્તનને ખુદ્ધિ- 
બળે વેદ-અવિરેધી સિદ્ધ કરવામા પ ડિતોતા પાડિત્યનો ઉપષેગ થત! 
રલ્રો છે. વસ્તુસ્થિતિએ આજના રૂઢ આચારેના સમથનમાં વેદમાથી 
ખહુ જ થોડું મળી શકે એમ છે એ સ્વીકારવુ જેઈએ; એટલુ જ 
નહિ પણ આજના દ ધારામાં આવતા ઘણુા। સુધારક આચા- 
રેતું ચમર્થ'ન વેદ્માથી મળે છે, છતા આશ્ચય* તો એ છે કે સનાતની 
હિન્દુ વેદ્નુ નામ લઈ ને હિન્દુકોડનો વિરોધ કરતા રહ્યા છે ? 





૧ વિરેધ વિવરણ માટે જીઓ ડૉ અલ્ટેકરનુ - 


“5૦૫૪૦૯5 ૦04 ંંળતંધછ 121810,” ઈ 1॥5ા11૫દ૮ ૦” 
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જેન આચારના મૂળ સિદ્ધાંતો પષ 


કન અજ૪કનતઅઃ 


ખોદ્ધ આચારનેઃ સ્રોત 


બૌદ્ધ વિનય અર્થાત્‌ આચારતા નિયમોતુ સજષન કરવાનો આંધિ- 
કાર્‌ કેવળ ભગવાન ખુદ્ધને જ છે. તેમનુ નિર્વાણુ થયુ ત્યારે કેટલાક 
ભિક્ષુઓ કહેવા લાગ્યા કે હવે આપણે સ્ત્રતત્ર થઈ ગયા, આપણા 
ઉપર્તુ નિયન્ત્રણુ દૂર થયુ, એટલે ફાવે તેમ વતત કરી રીએ છીએ 
આ સાભળી શ્રદ્ધાળુ ડાહ્યા પાચસો। સ્થવિરેોએ સગીતિ કરી અને. 
ભગવાન ખુદ્ધે જે આચારના નિયમોતુ પ્રવત'ત કયુ હતું તેને સ ભારી. 
સ'ભારીને જે સ કલન ક્યું એ જ “ વિનર્યાપિટક ' નામે ઓળખાય છે. 
બૌદ્ધધર્મમા અનેક સ ધ અને સ પ્રદાયભેદો થયા, પણુ એ બધાના વિનય- 
મા નહિવત્‌ ભેદ છે એ સવે*તે એક વસ્તુ સમાન રીતે માન્ય છે 
કે આચારના નિયમોનું સર્જન તે! ભગવાન ખુદ્દ જ કરી શકે છે. 
આ ઉપરથી કહી શકાય કે બૌદ્ધ્ધમ'મા આચારનો સ્તોત કેવળ ભગવાન. 
ખુદ્ધ જ છે 


બૌદ્ધ વિતયના નિયમે।માંથી સધ આવમ્યક સમજે તો અતિ. 
ગૌણુ નિયમોને ઢીલા પણુ ડરી શકે છે, અથવા તે! તેવા અતિ ગૌણ. 
નિયમોનું ઉલ્લ ધન પણુ કરી શકે છે, એવું નિર્વાણુ સમયે ભગવાન ખુદ્દે 
ભિક્ષુ આનદને કહેલ છતાં પણુ સગીતિમા એકત્ર થયેલા ભિશ્નુએ! 
એવા ઉલ્લ'લનના પક્ષમા ન થયા અને નાના-મોટા બધા જ નિયમેતું 
પાલન કરવુ આવશ્યક છે એમ તેમણે નક્કી કર્યું” કારણુ કે ભિક્ષુ 
આનદે ભગવાન ખુદ્દ પાસેથી એ સ્પષ્ટીકરણુ માગ્યુ ન હતુ કે કયા 
કયા નિયમોને ભગવાન ખુદ્દ અતિ ગૌણુ ગણુતા હતા. 


ભગવાન છુહ્દના 1નિર્વાણુ પછી સે। વષે" અઝ્ુક ભિક્ષુઓનાઃ 
આસચાર્મા કેટલાક નિયમોમાં શિથિલતા આવી. અને એવી રિથિ- 
લતા 1વાહિત છે અથવા તેતે છુહ્વચનતુ સમય'ન છે, એમ તેઓ કહેવા 
લાગ્યા, ત્યારે કરી પાછા ૭૦૦ સ્થવિરે। એકત્ર થયા અને નિણ્ષય. 


જ 
ક્ષા કે 


કે એવી શિથિલ્ષતાના સમથનમાં ખુદ્વચન નથી. તેથી વિનય. 


પદ્‌ જેનધમચિ'તન 


વિરુદ્ધના એવા શિથિલ આચારેતનું વર્જન કરવુ' ન્નેઈએ. આમ એ 
સ્પષ્ટ છે કે બૌદ્ધોએ એ સપણ રીતે સ્વીકાયુ" છે કે આચારતેો 
સ્રોત કેવળ ભગવાન ખુદ્ધ છે. તેમાં અપવાદ કરવાને! અધિકાર કેઈઈ- 
ને પણ નથી; એટલુ' જ નહિ પણુ ગૌણુ નિયમે[તું અતિક્રમણુ કરવા* 
ની સ'ઘને છૂટ ખુદ્દે આપ્યા ૭તા નિશ્ચિત ગૌણુ નિયમો કયા એ અગે 
અુદ્તી નિશ્ચિત સચના નહિ હોવાથી એમાં પણુ સ ધે છૂટ સ્વીકારી નહિ. 
આ વસ્તુ સની ભગવાન ખુદ્ધમા અપ્રતિમ નિષ્ઠા બતાવે છે; અને 
આચ્ાર્માં એકમાત્ર બુદ્ધનું જ અપ્રતિહત પ્રામાણ્ય સ્વીકારે છે.૫ 

વેદપ્રતિપાદિત આચાર એ આન્તા છે અને તેમા તક યા ઉપ- 
મત્તિને કોઈ સ્થાન નથી; નારે ખુદ્ધે જે જે આચારના નિયમો 
બનાત્યા છે, તે શા માટે બતાવવા જર્‌રી હતા, તૅતુ સ્પષ્ટીકરણુ 
કરાવતી વસ્તુકથા વિનયપિટકમાં આપવામાં આવી છે સામાન્ય 
રીતે કહી શકાય કે જે કાર્ષ્યાથી લેકાપવાદ થાય તેવા કાર્યને નિષેધ 
અુદ્દે કર્ય છે. અને નિયમપાલનતું ઔચિત્ય પણુ સિદ્ધ કરવાને 
પ્રયત્ન પદે પદે વિનયમાં સપણ દેખાય છે બૌદ્ધ આચારમાર્ગની એક 
ખાસ વાત એ છે કે પાલનકર્તા તેનું ફળ પ્રત્યક્ષ કરે છે અને બીન્ન- 
એ પણુ બૌદઠોના આચારમાગ'નું પરિણામ નનેઈ શકે છે અર્થાત્‌ 
અદધષ્ટ ફળ ઉપર ખુદ્ધતો ભાર નથી, પણુ પ્રયત્ક્ષ કળ ઉપર ખુઠ્ને 
વિગેષ ભાર છે વૈદિક અને બૌદ્ધ આચારમા આ એક ધ્યાનમા લેવા 
જેવે। ભેદ છે 

જેન આચાર 
દશષ'ત અને આચાર 

જેન આચાગ્નો વિચ ર જેન દશ'તના વિચારથી જુદો થઈ રાકે 
નહિ, એટલે દાશ"નિક વિચારોને અતુકૂળ રહીને જ જૈન આચારતું 
ધડતર થઈ શકે, એ વસ્તુ સ્વીકારવી નેેઈએ સામાન્ય રીતે એવુ” 


૨૧ જીઓ વિનચવિટક, પ ચરાતિકા સ્કધક અને સપ્તશતિકા સ્ક'ધક. 


જૈન આચારના મૂળા સિદ્ધાંતો પ૭ 
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નેવાય છે કે દાશષનિક સિદ્ધાત એક હોય છે અને આચારતે। સિદ્ધાન્ત 
તેથી વિપરીત જ હોય છે. કહેવત તો એવી છે કે વિચાર તેવો આચાર. 
“પણુ મોટે ભાગે દાશનતિક વિચાર સાથે આચારતી સ'ગાતિ મેળવવા 
પામિ'કોએ પ્રયત્ન નથી કર્યો, એ ખાસ કરી ભારતમાં તે સ્પણ છે. 
-વ્ૈદિકોાએ દાશપનતેક સિદ્ધાન્તની પરાકાષ્ઠા અદ્વૈત સિદ્ધાન્ત સ્થાપીને 
પ્રાપ્ત કરી અને સસારમા જે કાઈ છે તે એક ખહ્મ અથવા પરમા- 
-ત્માતો જ વિસ્તાર છે એમ વિચારથી નક્કી કયુ; પણુ એ [વિચારને 
અતુકૂળ જે આચારતુ ધડતર થયુ હોત તો ભારતવષતી પરિસ્થાતિ 
આજે જુદી “જ હોત નાત-નતતા ભેદ, સ્પૃક્યાસ્પૃશ્યતા, પ્રાન્તીયતા- 
“વાદ, ભાષાવાદ આદિને કારણે ભારતીંય સમાજ આજે જે છિન્નભિન્ન 
“દશામા છે તે કદી પણુ ન હોત, તેને બદલે “વસુધૈવ કુટુ બ'મા માનનાર 
-એક આદશ" સમાજ ભારતમા નિમિષ્ત થયો હોત. પણુ દુર્ભાગ્યે 
વિચાર પ્રમાણે આચારતુ ઘડતર નથી થયુ એ સપણ છે દાશનિક 
ટણ વળી બીજી પણુ એક ઝુંટિ તરક જેન આચાર્યોએ વૈદિકોતું 
ષ્યાત ખેચ્યુ છે; તે એ કે આત્માને ન્ને ફૂટ્સ્થ-એકર્‌્પ માનવામાં 
આવે તો! આત્મામા બધ-મેક્ષતી વ્યવસ્થા, પુનજ'ન્મ, એક અવસ્થા 
"વટાવીને બીજી અવસ્થા પ્રાપ્ત કરવાનો સ ભવ અને બધથી છૂટવા 
“મોક્ષ માટેના પ્રયત્ન માટે આવશ્યક આચરણુતે। પણુ સ ભવ નથી. 
સામાજિક દૃણિગે પણુ જે દાશ'નિકો એકાત નિત્યવાદમાં માનતા 
હોય તેમને મતે સામાજિક સુધાર કે આચરણુનુ પરિવતષન કે રાજ- 
-નૈતિક વિચારધારાતું પરિવર્તન પણુ શડય નથી, સભવિત નથી 

-એટલે તેમને સમાજ એકર્‌્પ રઢિચુસ્ત જ સ ભવે આથી ઊલટું , જે 
-દારષનિકો આત્માને ફૂટસ્ય ન માનતા પરિણામી નિત્ય માને તેમતે 
મતે જ પરિવતષતતે અવકારા રહે છે અતે પરિવતષ્ત જીવનના વૈય- 


ક્તિક, સામાજિક, રાજનૈતિક, આથિ"ક આદિ સવ હ્ષેત્રોએ સ ભવિત 
“અની શકે છે 








પ૮ જ" ઈજેતધર્સચિ'તન 


કચક૦૦-૦ --૦-૦-૦-૦-૭-૦-નન૦ન૭-૦. 





જેન આચારવુ' અનેકાંતસૂલક ઘડતર 


જેતાોએ દાશ'નિક સિદ્ધાન્ત તરીકે જ્યારે અનેકાતવાદને 
સ્વીકાર્યો, ત્યારે જીવનના મત્યેક ક્ષેત્રમાં પરિવર્તનને અવકાશ છે 
એમ સ્વતઃ સ્વીકારી લીછું પરિણામ એ આવ્યું કે જૈનોના અભ્યુદય- 
કાળમાં જેનધમપ એ એક ગુધારક ધર્મ" તરીકે સ્વત* પ્રસિદ્ધ થયે. 
વૈદિકોની સ કિત વણુવાદ, ઉચ્ચતીચપણાની ભાવના, સ્પૃક્યાસ્પૃશ્યતા, 
સ્ત્રી-પુરૃષના અસમાન અધિકાર આદિ માન્યતાઓથી વિરુદ્દ જેનોતુ” 
આચરણુ હતુ અને તે તેમના પોતાના દાશર"નિક સિદ્ધાન્તને અતુ- 
સાર હતુ પણુ દુર્ભાગ્યે જૈનધર્મતી આ પોતાની શાંકેત વૈદ્િકોના 
પ્રભાવે કાળક્રમે હ્ષીણુ થઈ ગઈ અને અત્યારે એ સમાજ વૈદિક 
સમાજથી કોઈ પણુ રીતે સુધારક દૃષ્રિએ અથવા તો ક્રાતિકારી વિ 
ચારની દૃદ્િશ્મે કોઈ પણુ ન્નતતુ પાથ*કય ધરાવે છે, એવુ કહી 
શકાય તેમ રહુ નથી એટલે કે મૂળે તેમા આચારમા ક્રાતિકારી અને- 
સુધારક દૃછિબિન્દુ પોતાના દાશર્"તિક સિદ્ધાન્ત અનેકાન્તવાદને કારણે 
હતુ" એ તથ્ય છતા, આજે જૈન સમાજ પણુ વૈદિકોની જેમ જ 
વિચાર પ્રમાણે આચાર નથી ધરાવતો એ પણુ તથ્ય છે. એટલે કેઃ 
આજની સ્ટિતિ પ્રમાણે સમમ્ર ભારતવપની સમસ્યા વિચારને અનુકૃળઃ 
શઆચારના ઘડતરની છે વૅદિક અતે જેન બન્ને પોતપોતાના દાશષનિક 
સિદ્ધાન્તને અતુસરી નને આચરણુનુ ઘડતર કરે તો સમાજ ઉચ્ચ- 
સ્થિતિશ્મે પહોંચે એવી સ'પૂર્ણા રાકયતા છે જ 

આજ્ઞાએ ધસ: તઈ અતે આચાર 

જેત આચારતી ખાબતમાં જે એક વસ્તુ ઉપર ભાર અપાયેલે।' 
આપણે જેઈ છીએ તે છે-“ઝાનાઇ વશ્મો-અર્થાત્‌ ભગવાનની અ.- 
સાના પાલનમાં ધમ' છે, એવાત આ ઉપરથી એક વસ્તુ ઉપરઉપરથી 
એમ સમન્નય છે કે વેદવિધિ અર્થાત્‌ આત્તા અને નિતની આસા એ 
બન્ને સરખી રીતૅ આત્તા હોઈ અતકચ્* છે, પણુ વસ્તુસ્થિતિમાં સહેજ 


જેન આયારતા સૂળા સિદ્ધાંતો પહ- 


“૦-૦ ન ન-- *-૦- --- કન્‍ન્‍્-૦૦૦- 


ભેદ છે અને એ ભેદમા જ જેન અને દિ સ મૌલિક ભેદ 'છે. 


બૌદ્ધ આચારના નિયમના ધડતરમાં કોઈ તે કેઈ પ્રસંગની 
ઉપસ્થિતિ અનિવાય* મનાઈ છે. અને ઉપસ્થિત પંરિસ્થાતેમાથી 
માગ કાઢવા આચારતા નિયમેપતુ ઘડતર ક્રમે ક્રમે ચતું ગયુ છે, તે 
"વિનયપિટક વાંચતા સપણ થાય છે પણુ ગએેનો અથ* એવે! નથી કે- 
નિયમોના ઘડતરમાં આચારનો કોઈ મૌલિક સિદ્ધાન્ત કામ ડરતો. 
નહોતે! ખુદ્ધનો મૂછી સિદ્ધાંત છે કે કુશલ કાય કરવુ અને અકુશ-- 
લનુ નિવારણુ કરવું, આ સિદ્ધાન્તની ડસે પ્રત્યેક નિયમોને કસી 
શકાય, પણુ કુશલાકુશલનો અ તિમ વિવેક કોણુ કરે ? એ વિવેક ખુદ્ધે 
પોતે પોતાના હાયમાં રાખ્યો છે. સધે એ જવાબદારી નથી લીધી 
કે તે વિવેક કરીને નક્કી કરે ફે કુશલ શું' અને અકુશલ શુ ? પણુ 
આથી એમ નથી સમજવાતુ કે ખુદ્ધે જે વિવેક ક્ષા છે તે અતકથ" છે 
ખ્રુદ્નો તો એ દાવો હતો કે હુ જે કહુ છુ તે ગ્રતસ્ાથી કહુ છુ અને શ્રોતા 
એ સ્વીકારતા પહેલા પોતાની તક' અને ખુદ્ધિશક્તિનો અવસ્ય ઉપયોગ 
કરે, અને પરીક્ષા કર્યા પછી એમ જણાય કે ન તથ્ય અતે 
[હિતકર છે તો જ તેને સ્વીકારે એટલે એમ કહી રાકાય કે આચારના- 
વિષયમાં અતિમ સત્ય ખુદડ્દો આત્તા છે, એમ ૭તા એ આત્ા- 
અતકર્ય નથી મનાઈ, ન્ત્યારે વૈદિક વિધિ વિષે એવું નથી 


ઉપરના વિવેચનથી સ્પષ્ટ છે કે વૈદિક આસજ્તા એ એકાંતરૂપે. 
અતકચ* છે, જ્યારે બૌદ્ધ આજ્ઞા તકસિદ્ધ છે પણુ જૈનોની પ્રકૃતિ 
તો! અનેકાતવાદી છે એટલે આશચારના નિયમે। વિષે તે આએકાતવાદી 
બની રાકે નહિ. આચાર્યોનું કહેનું છે કે આજ્ઞા એ ધમ છે એ સાચુ, 
પણુ જે આજ્ઞા આપવામાં આવી છે તેતું મૂળ ભગવાનના અલૌકિક 
કેવળન્તાનમાં છે એટલે લોડિક જ્ઞાન વડે એની સમગ્રભાવે પરીક્ષા થઈ 
રકે નહિં કેટલીક વાતોમા લૌકિક જ્ઞાનની પ્રશૃત્તિ થઈ શકે છે એટલે 
તક વડે તેમતી કેટલીક આસ્તાઓની સિદ્ધિ સ'ભવે છે, પણુ એવી- 


"૬૦ જેનધર્સચિ'તન 


૦-૦ ન્-- *--૦૦- 


ઘ્રણીય ખાખતો છે, જેમાં લોકિક ઝ્તાનનો-તકષશક્તિનો-સચાર જ થ 
શકે એમ છે નહિ. એટલે એવી બાખતો તક'સિદ્દ નથી. અર્થાત્‌ 
નૈન આજ્ઞા સમત્ર ભાવે તકસિદ્દ માનવાના પક્ષમાં જૈત આચાર્યે 
નથી : આશિક તકર્પસિદ્ધ છે અને આંરિક તકર્ષસિદ્દ નથી આ પ્રમાણે 
જૈત આજ્ઞા કેવળ તકશુદ્ધ છે એમ કહી શકાય નહિ અને તેમાં 
તર્કતી ગતિ નથી જ« એમ પણુ કહી શકાય નહિ. આ મધ્યમ માગ' 
'જૈતોના અનેકાતવાદનું સીધુ પરિણામ છે 


જેન આપયારતા સ્રોતો 


અને એ અનેકાત, આચાર વિષેની આજ્તાઓના ઘડતરમાં પણુ 
કાય" કરે છે. વેદિકોના વેદ-ત્રુતિતી જેમ જેન આચારતો મૂળી સ્ત્રોત 
જેન તીથ* કરતુ શ્રુત છે ૭તા એ શ્રુતમાં આચારના સમગ્ર નિયમોતું 
વિધાન થઈ ગયું છે એમ નથી મતાયુ, ન્ત્યારે વ્વૈદિકો માતે છે કે 
સમમ્ર નિયમે। વેદમાં વિહિત છે--પછી ભલે વિદ્યમાન વેદમાં એ 
નિયમો! મળતા ન હોય બૌદ્ધોની જેમ જેને એમ પણુ નથી માનતા 
કે કેવળ તીર ડર જ નિયમાનુ ઘડતર કરે, બીન્ન કોઈ નહિ જેતેોએ 
સ્પષ્ટપણે સ્વીકાયુ” છે કે અમુક જ નિયમો! તીય'કરે કહ્યા છે, અને 
એવા ઘણા નિયમે। છે જે મૌલ્તિક શ્રૂતમાં છે નહિ, છતાં આચાર્યોએ, 
તે તે સમયે, આવશ્યડતા ન્નેઈ ને, એ મૌધ્તિક નિયમોમાં નવા નિયમો 
ઉમેર્યા છે એટલે આ દષ્ટિએ ન્તેતા ન્યારે બૌદ્ધો એમ માને છે 
કે માત્ર ખછ્ુદ્ધ “7 નિયમસજન કરી શકે છે, ત્યારે જેનોના મત પ્રમાણે 
“કેવળ તીથ”કર ર્નાહે પણુ ગીતા્ર" સ્થવિરેા પણુ મળ ઉપદેશને અતુફૂળ 
એવા નિયમોતુ સજન કરવા સમથ' છે આચાય હરિભદ્ર તો ત્યાં 
સુધી કહે છે કે તીર્થકરેઃએ તો કેઈ વિધિનિષેધ કર્યા જ નથી, માત્ર 
એટલુ જ કલુ છે કે સંયમની ૬ૃદ્ધિ થાય તેત્રુ કરવું અને અસ યમમાં 
-પ્રશત્તિ ન કરવી. અર્થાત્‌ તીશ્ર“કરે તો આચારનતો મૌલિક સિદ્ધાત 
ખતાવી દીધ્રે છે એ સિડ્દાતને અતુસરી તેને અનુકૂળ એવા નિયમે।પ- 


જેન અપ્ચારતા મૂઈી સિદ્ધાતેપ દ્વ 


નિયમો! સાધક સ્વય” ઘડી લે. આચાયષ્તું આ મન્તવ્ય કેવળ નૈશ્વયિક 
છે, એટલે તેતો શખ્દાથ* ન લેતાં ભાવાથ* લેવો ન્નેઈ એ. તાત્પય' 
એટલુ છે કે નાના-મોટા બધા જ નિયમોનો ઉપદેશ તીથ”કર્‌ નથી 
કરતા; અને એવો ઉપદેરા દેવો સ્ભાવિત પણુ નથી માટે મૂછી 
સિદ્ધાંતતે અનુસરીને આચરણુના વિધિ-નિષેધોની પરીક્ષા કરી . 
લેવી જેઈ એ. 


જ્યારે અદત પર પરાઓતુ પ્રાબલ્ય વધી ગયુ અને વાણીની . 
અર્શાકેતનતો દાશષનિકોતે પૂરા ખ્યાલ આવી ગયો. અને અવાચ્યતા યા - 
અનિવચનીયતાના સિહ્દાન્તતું સમન થવા લાગ્યુ, ત્યારે ખહ્મ એ - 
એકાત અનિર્વાચ્ય બન્યુ, એટલુ જ નહિ પણુ “ મુરેલ્તુ મૌન બ્યાસ્યાન, 
ઊષ્યાસ્તુ સિન્‍્નતશયા: ? એ ઔષનિવદ સિદ્દાન્તનું "ખર રહસ્ય છાથ 
લાગ્યુ. એ વખતે ખુદ્ધ વિષે પણુ કહેવામા આવ્યુ કે તેમણે પોતાના 
સમમ્ર જીવનમા એક અક્ષર પણ્‌ ઉપદેશ રૃપે કલો નથી. અને જૈન 
તીથ'કરો। વિષે પણુ દિગંબર પરપરામાં એમ કહેવામાં આવ્યુ* કે 
તેઓ વૈખરી વાણીને પ્રયોગ કરતા જ નથી, માત્ર હુકારનેો જ- 
પ્વનિ નીકળે છે, જે વિવિધ ભાષારૂપે પરિણુત ચાય છે. એટલે એ - 
કાળના આચાર્ચોનાં વચનોને અ તિમ પ્રમાણુ માની શાસ્ત્રગત વસ્તુને॥ - 
વિચાર કરવા જઈએ તો વસ્તુર્સ્થાત સપણ થવાને ખદલે ગૂ'ચવણુ 
ઊભી થવા સભવ છે એટલે આચાય હરિભદ્રના ઉકત અભિપ્રાયને . 
ઉક્ત અતુખધચી સુક્ત કરીને સમજવાને। પ્રયત્ન કરવા જતાં ધૂ ચ . 
ઉકેલાવાને ખદલે ઊલટી જટિલ જ બની જવા સભવ છે 


સારાંશ એ છે કે જેન આચારતે। મૂળ સ્રોત તીય કર છે. એ' 
પોતાના અલૌકિક પ્રત્યક્ષ વડે કુરાલ અને અકશલને। વિવેક ડરી. 
સાધકને માટે આવશ્યક એવા વિધિ-નિષેધોની પ્રરૂપણા કરે છે. પણુ. 
ખુદની માક્ક માત્ર તીથકર જ વિધિ-નિષેધો કરે એમ સેનાએ. 
સ્વીકાયુંઃ નથી અને એ પણુ સ્વીકાયું” નથી ડે વેદતી જેમ તીથ* - - 


ટર્‌ જેનધર્સચિ'તન 


કરના ઉપદેશમાં જ બધા વિધિ-નિષેધો પ્રરૃપિત થઈ ગયા છે. પણુ 
એટલુ સ્વીકાર્યું છે કે સમય, દેશ આદિને અતુસરી મૂળ સાધતાને 
અવિરે।ધી એવા નિયમોર્પાનિયમે। તીથ' કર સિવાય ખીન્નઓના આચર્યુ 
અતે ઉપદેશના આધારે પણુ ઘડાયા છે, જે સમત્રરપે જૈન આચરણુતે। 


સ્તોત ગણાય છે. 
જેન આચારતા મૌલિક સિદ્ધાન્તો : જ્ઞાન અને કિયા 


જડ ક્રિયાકાડ યા અજ્ઞાનપૂણુ" આચરણુતે જૈન દણિએ આચારતુ 
-નામ આપી શકાય નહિ સદાચારતી પ્રથમ શરત છે સત્જ્ઞાન યા 
સમ્યગ્સાન પ્રથમ શ્રદ્દા અથવા દણિ શુદ્ધ થવી આવશ્યક છે દછ્નિ 
શુદ્ધ થયે જ સાન સમ્યગ્‌ કહેવાય છે. અચથ્પ્પ્રતિભાસર્‌પ જ્ઞાત તો 
સવ* કોઈ કરે જ છે પણુ એ ઝ્તાત આધ્યાત્મિક પરિભાષામાં સમ્યગ્‌ 
ત્યારે જ કહેવાય છે, ન્ત્યારે મતુષ્ય વસ્તુતું' મૂલ્યાકન કરતા શીખે; 
એ મૂલ્યાકન લોકિક દણ્તિએ નહિ પણુ આધ્યાત્મિક દૃજ્તિએ થવું 
આવશ્યક છે એટલે કે મેક્ષપ્રાપ્તિની દણિએ હેયે।પાદેયનેો વિવેક 
કરવો! અનિવાય* છે એવા વિવેક વિનાનું ત્તાન સમ્યગ્સાન કહી 
-શકાય નહિ. અને એવા સમ્યગ્સાન વિનાનો આચાર એ સદાચાર 
યા સમ્યગ્‌ આચાર કહી શકાય નહિ. આ વસ્તુતે પ્યાનમા રાખીને 
જ કહેવામા આવ્યુ છે ડે સાન વિનાનો આચાર એ ગધેડા ઉપરતા 
-ચદતના ખોજ જેવો! છે. એની ગ'ધતેો આસ્વાદ એ શુ નનણે ? 


પણુ બીજે પક્ષે સાન એટલે શુ' અને એની મર્યાદા શી, એટલે 
કે સાનતું' પરિમાણુ કેટલુ *-આ વિષે કહેવામાં આવ્યુ છે કે આચરણુ 
માટે સમત્ર વસ્તુઓનું તત્ત્વત્તાત આવશ્યક નથી, પણુ જેતે! ઉપયોગ 
આચાર માટે આવશ્યક છે તેટલું તાન જરૂરી છે. તાન એટલે એછામાં 
એઇછોા આત્મ-અનાત્મવિવેક તો હોવો જ નેઈએ. પણ એ વિવેક 
સાક્ષાત્કાર કેઈટિતો નયી સમજવાને. પણુ સસારતી અભિરૃચિને 
બદલે મોક્ષની અભિરુચિ પ્રબળ ખને એટલે। વિવેક જરરી કે. સ'પૂ્ણુ 


જેન આચારના મૂળા સિદ્ધાંતો ૬૩ 


જ્ઞાન તો] મહાત્રતાના અને તપસ્યાના પરિણામે થાય છે અને તે 
સાક્ષાત્કારરૂપ હોય છે; અતે એ સાન પાછું સપૂણુ' ચારિત્ર્યતું' કારણ 
ખને છે આ રદણિએ “ત્તાનપૂવ"કની ક્રિયા મા જ્ઞાનને અથ* 
આત્મ-અતાત્મવિવેક સામાન્યરૂપે સમજવો જ્નેઈ એ, સાક્ષાત્કારરૂપ 
નહિ. એવે વિવેક પ્રાપ્ત થતાં મતુષ્યની રૃચિ મોક્ષ પ્રતિ થાય છે 
અને તેને લક્ષીને તે જે ક્રિયા કરે છે, તે વડે તેને! સમોહ્ઞ નજદીક 
આવે છે. આમ માતવાથી જ માસતુસપ સુનિ જેવા મુનિઓના 
“આચરણુની સર્ગાતિ ઘટે છે એ મુતિને શાસ્ત્રસાન કશું” જ છતું 
નહિ, માત્ર મોક્ષની તમન્ના હતી અતે ગુરુએ જે શખ્દો કલ્યા તે 
પણુ તે યાદ રાખી શકયા નહિ, છતા પણુ મે।ક્ષની તમન્નાને કારણે 
તેમતુ ચારિત્ર બળવાન બન્યુ અને તે મોક્ષને પામ્યા 


આત્મોષમ્યદ્ષ્ટિ 


સસ્ચરિત્રના મૂળમાં જે વસ્તુ આચારાગમા વારવાર કહેવામાં 
'આવી છે તે છે આત્મૌપમ્ય. અહિ સાનુ' પાલન શા માટે કરવુ" *-એના 
જવાબમા એમ જ કહેવામાં આવ્યુ છે કે જગતના જીવોમાં એવે 
કોઈ નથી, જેને પીડા પસ દ હોય. આપણુને પોતાને પણુ પીડા પસ ૬ 
નથી, તો પછી આપણે ખીન્ન જીવને શા માટે પીડવા? સાસ્સસઃ 
પ્રસિજઝાતિ વરેથાં સ સમાવરત્‌-પોતાને પ્રતિકૂળ હોય એવું આચરણ 
ઔન્ન પ્રત્યે ન કરતુ-આ દછ્િ તે આત્મૌપમ્યટણઠિ. આ દહ્િએ 
આચરણુનુ ઘડતર કરવામા આવે તો જીવનમા આપોઆપ મહાત્રતોને 
'ઉતાર્યા સિવાય છૂટકો નથી. આચરણુ સારું છે કે નરસું” એની પરીક્ષા 
આ આત્મૌપમ્યદ્ટિથી કરવાની રહે છે આને જ ખીજ શબ્દોમાં 
આપણે ત્યા સામાયિક કહેવામા આવે છે. જીવો પ્રત્યે સમભાવ રાખી 
--ગધા જીવો! મારી જેવા જ છે, એમ માની--સાવધ પ્રજૃતિતો ત્યાગ 
કરવો! તે સામાયિક છે. અને એ સામાયિક ત્રતને! જ વિસ્તાર પાચે 





“ આ સુનિની કથા માટે જીએ ઉત્તરાધ્યયન શૂંત્, ચોથા અધ્યચનની ડીક. 


ટ્૪ જેનધર્મચિ'તન 
મહાત્રતો છે. એક સામાયિક સાધવાથી સકલ સિદ્ધ થાય છે અને 
ને એ નહિ તો] જીવતમાં કરુ' જ નહિં: આ રીતે જૈન આચરણુના 
પાયામાં સામાયિક વ્રત રહેલુ છે. 
અપ્રમાદ 

આત્મૌપમ્યદણ્રિથી એમ તો નક્કી કયુ” કે સ્વાર્થ સિદ્ધિ અથે 
ખીન્ન જ પીડા આપવી એ સદાચાર નથી. પણુ જેન તત્ત્વજ્ઞાન 
તતા કહે છે કે સમમ્ર લોકમાં જીવે। ભર્યા પડયા છે. શ્વાસોચ્છ્શ્વાસતી 
ક્રિયા, ક વિતા જીવત ટકાવવું દુલ'ભ ખને છે, તે પણુ બીન્ન 
જવેો।ને પીડાજતક બને છે. આવી સ્થિતિમાં હિ સક કેમ રહી. 
શકાય? સમભાવની સિદ્ધિ કેવી રીતે થાય? આ પ્રશ્ચતું સમાધાન- 
કરતાં કહેવામાં આત્ું કે-- 

સ્થ ચરે, ગય સિટ્, ઝ્યમાને ગય ૧૪। 
સત્ર મુગતા માતતો પાવકમત ત વધર્ટ 11 
અર્થાત યતનાપૂવ'ક આચરણુ કરવાથી પાપકમનેો। બધ થતે। નથી. 
યતનાતું બીજી નામ છે અપ્રમાદ. આચારાંગમાં વારે વારે કહેવામાં 
આવ્યુ છે કે મમાદ એ હિ'સા છે, આથી ન્નઝૃતિ એ અહિ'સા છે. આ 
સિવાય અહિ'સાને। ખીન્ને ઉપાય હતે! નાહિ આથી સાવધાની, અસ્ખ- 
લન, સતત ન્નઝૃતિ, અહિ'સક રહેવાની તમન્ના--આ બધુ મળીને' 
અપ્રમાદ થાય; અને નને તે હોય તો બીન્ન જીવને પીડા થાય છતાં,- 
તમે પીડાની ખુદ્ધિથી પીડા નથી આપી એ દષ્ટિએ, તમે અહિ'સક 
છ, આમ માનવામાં આવ્યુ. એટલે આચરણુના મૂળમાં આત્મૌપમ્ય- 
સાથે અપ્રમાદને પણુ સ્થાન મળ્યું. આમ સતત જાગૃત પુરૃષ આત્મૌ- 
પમ્યદષ્ટિસ'પન્ન હોય તે! તેનુ આચરણુ સદાચાર ગણાય, સચ્ચ- 
રિત્ર ગણુા।ય. 
નિવૃત્તિતું પ્રાધાન્ય 

આમ સમગ્ર આચરણના મૂળમા સમભાવ હોવાથી અહિ'સક 

વન વીતાવડું આવશ્યક મતાયુ. અર્થાત્‌ એ અહિ'સક જીવનને. 


જૈત આચારતા મૂળ સિદ્ધાંતો ટ્પ્‌ 


સૌથી સરળ માગ એ જણાયો કે જીવનમા પ્રરૃત્તિક્ષેત્રનાો સકોચ 
ડર્વો આ દષ્ટિએ જેન સાષ્વાચારના ઘડતરની પ।૭ળ પ્રર્્ાત્તિના. 
સકોચતી દૃષ્ટિ અથવા તો નિજૃત્તિપરાયણુ જીવનધડતરની રષ્ટિ 
પ્રધાન ખની ન્નય એ સ્વાભાવિક છે. અને એ દૃષ્ટિએ જ સમમ્ર 
સાષ્વાચારતુ ધડતર પ્રારભિક કાળમાં થયુ છે એની સાક્ષી આચારાંગ. 
જેવા ગ્રથો આપે છે પણુ અહિ'સક જીવનધડતરની આ એક ખાજીુ, 
છે, અને સામાન્ય રીતે સૌતું ધ્યાન આ તરક જ ન્ય છે અને એને. 
લઈને સામાન્ય ધારણા એવી થઈ ગઈ છે કે જૈનધર્મ નિશૃત્તપરાયણુ 
છે. પણુ ખરી રીતે, સમમ્રભાવે જૈનધમષતે! વિચાર ફરવામાં આવે 
તો, વસ્તુસ્થિતિ અન્ય પ્રકારની હોવાતુ માલૂમ પડશે 


નરેન ઇતિહાસના અન્વેષકતે નજિનકલ્પ અને સ્થવિરકલ્પનેા 
ખ્યાલ હોય જ. એ સાચુ છે કે જ્તિકલ્પમા જીવન એકાત નિવૃત્તિ- 
પરાયણુ જ હોય છે. પણુ સ્થવિરકલ્પનેો સાષ્વાચાર, જીવનમા પળે પળે 
પ્રશ્નો ઉપસ્થિત થતાં, ક્રમે કરી જે ઘડાયો છે તે ન્નેતા એને નિભૃત્તિ- 
પરાયણુ કહેવો એ નિવૃત્તિના અથ ન સમજવા જેવું જ બને એકાકી 
વિચરનાર ન્ત્તિકલ્પી તો પોતાના અતિમ જીવનમાં જ ગએ ડલ્પને 
સ્વીકારતા અને મરજવા થઈ ને નીકળી પડતા. એમની સાધના એકાંત 
નિ્જ્ત્તપરાયણુ હતી એ મરણથી નિભય ખની વિચરતા, એટલે સ્વર્ય” 
કષ્ટો સહન કરવા તૈયાર જ હતા; પણુ બીન્નને ડષ્ટ આપવા કદાપિ 
તૈયાર ન થતા પણુ એવા ડલ્પને સ્વીકારનાર કેટલા? એમના કાઈ 
સઘે! હતા ર્નાહે અને તેમને પ્રવચર્નાવિસ્તાર કરતા આત્મવિસ્તારની 


વધારે ખેવના હતી એટ્લે તેઓ મૃત્યુને વરીને પણુ નિવૃત્તિપરાયણુ 
જવન ટકાવી રાખતા. 


પણુ સ્થવિરકલ્પમા તો સાધકોના સધો. હતા--શ્રમણે અને 
શ્રમણીએના. એ સધોને લઈને રહેવાના, ખાવા-પીવાના, કપડાંના, 


વિહારના. 1ચોકેત્સા તથા સુરક્ષાના, ધમ"તા પ્રચારના અને તેને ટકાવી. 
પ્‌ 
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રાખવાના--એમ તાનાવિધ પ્રશ્નો પ્રતિદિન ઉપસ્થિત થતા. એમાંથી 
તે તે કાળે સાધુસ'સ્થાએ જે માગ સ્વીકાર્યો છે તેને એકાત નિવૃતિ- 
પરાયણુ તેઓ જ કહી શકે, જેએ જેન સાધુસ સ્થાનો ઇતિહાસ 
ન્તણુતા નથી, અગર જેએ એ છેદત્રન્થો અને એના ટીકાગ્રન્થો ન્તેયા 

નથી ૬ આમ છતા એક વસ્તુ સ્વીકારવી જેઈએ કે અ તિમ તાત્પય' 
નિવ્રત્તિતું હોઈ, અતે ન્ત્યારે પણુ શકય હોય ત્યારે એ માગે* જવાની 
અળવતી ઇચ્છા રહેતી હોઈ જૈનધર્મને એકાંત તિશૃત્તિમાગી* કહેવો 
રેય તો કહી શકાય. 


નિદ્રત્તિના નને એટલે। જ અથ લેવામા આવે કે જીવનપાલન 
માટે ઉપાજતતી જ નનળમાં ન પડવું, પણુ બીન્તએ તૈયાર કરેલ વસ્તુ- 
માથી ભિક્ષા લઈ જીવનપાલન કરવું તો તે અથ ઘણો જ સ'કુચિત 
અર્થ છે, અને એ અથષ્મા જતતધમતે સમત્રભાવે નિવૃત્તિપરાયણુ કહી 
પણુ શકાય, પણુ નિલૃત્તિનો એટલે! જ અથ નથી એ ભૂલવું” જેઈ એ નહિ. 

આમ સમમ્રભાવે વિચારતાં જૈન આચરણુના મૂળમાં જ્ઞાતપૂવ'ક 
ક્રિયા, આત્મૌપમ્પદૃષ્ટિ અને અપ્રમાદ--એ જ સુખ્ય છે બાકી બધુ 
ગૌણુ અને આવુષ ગિક છે 


-“પ્રબુદ્ધછવન” ૧૬ જુલાઈ તયા ૬ ઓગસ્ટ, ૨૯૫૯. 


૧. «ઓ મે' લખેલ નિશીથચૂર્ણા'ની પ્રસ્‍તાવના. 


દ 
દક્ષિણુ ભારત અને જેનધર્મા 


ખિહાર્ની સ્થિતિ 


ઉત્ત2 ભારત જેન તીશ્ર કરેોના જન્મ અને વિહારની ભૂમિ છે. 
શ્રમણેના વિહારનતે કારણે એ પ્રદેશ જ “બિહાર? ના નામે પ્રસિદ્ધ 
થચો, કે જ્યા એમને! વિહાર-વિચરણુ વિશેષ થતો હતો. પણુ આજે 
બહાર, બગાળ અને ઉત્તર પ્રદેશના પૂવવ ભાગમાં જૈનોની સખ્યા 
નહી જેવી છે ખગાળ, બિહાર અતે ઉત્તર પ્રદેશના પૂવષ્ભાગમાં, ન્ત્યાં 
જે કઈ જૈતો છે, એ ત્યાંતા વતતી નથી, પણ્‌ છેલ્લી ખે સદીઓ 
દરમ્યાન વ્યાપાર ંમિત્તે ત્યાં જઈ ને વસેલા છે જેતેના મૌલિક તીથ" 
સ્થાને વિશેષ પ્રમાણમાં [બિહારમાં છે, પણુ તીશથ્ષ્ક્ષેત્રો પ્રાચીન હોવા 
“૭તા અત્યારે બિહારમાં પ્રાચીન મદિર છે નહી. જે ફ'ઈ મંદિરે 
આજે સુરક્ષિત છે, એમની રચના મ'્ય ચુગમા થઈ છે. બિહારમાં 
“જેઈ એ તેટલા પ્રમાણુમાં ખોદકામ પણુ નથી થયુ, તેથી પ્રાચીન 
અવશેષો પણુ અત્યારે ઉપલખ્ધ નથી ચતા. 


ઉત્તરથી પશ્ષિસ અતે દક્ષિણ તરફે ફેલાવા 


પ્રાચીન સમયમાં રાજ્ઝડ અતે પટના, એ જેતેના કેન્દ્રો હતાં. 
“પણુ વખતના વહેવા સાથે એતું એટલું મહત્ત્વ ન રહ્યું અને જૈન 
સથે મથુરાની આસપાસ પોતાતુ કેન્દ્ર જમાવ્યું. ત્યાં પણુ જૈન સ'ધ 
લાંબા વખત સુધી સ્યિર્‌ ન રહી શકયો; છેવટે એતું કેન્દ્ર ગુજરાત, 


૬૮ જેનધમચિ'તન 
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રાજસ્થાન, માળવા એટલે કે પશ્ચિમ ભારત બન્યું. આ રીતે ભારત- 
ની ઉત્તરેથી પશ્ચિમ તરક થયેલી જેન સ'ધતી યાત્રાનો આ ટૂક સાર છે. 


આ જ રીતે જૈન સધે ઉત્તરથી દક્ષિણુ તરક પણુ પ્રસ્થાન 
કયુ, જૈનધમનેો દક્ષિણુ તરકે પ્રચાર કરવામાં રાજન સપ્રાતિએ ધણી 
મદદ કરી હતી. રાજ સ'પ્રતિએ આંધ્ર, દ્રવિડ વગેરે દેશોમાં સાણુએ। 
સુખપૂ્વ'ક વિષાર કરી શકે એ માટે, પોતાના સૈનિકોની મદદથી, 
ગએ ક્ષેત્રોને સાધુએ ના વિહારને ચોગ્ય ખનાવ્યાં. રાજન સપ્રાતિ અશોકને! 
પૌત્ર થતો હતો, અર્યાત્‌ અશોકના સમય સુધી દક્ષિણુ દેરા વિહારને યોગ્ય 
ન થતો; એને અનાય* દેશ ગણવામાં આવતો હતો એ પછી તો, 
પશ્ચિમ ભારતની જેમ, દક્ષિણ ભારત પણુ સ્‍ૈનધમષ'તું કેન્ર બતી ગયુ- 
દલિણમાં જૈનધમનેો ઝાર ખે દિશામાંથી ચથો હતો : માળવાની 
રાજધાની ઉત્#્યિનીથી અતે પૂર્વમાં એરિસાથી પણુ જૈનધર્મ 
દક્ષિણુમાં ફેલાયો. હતો. 
પશ્ચિમ શ્વતાંબરોનું' અને દક્ષિણમાં દિગ'અરોનુ' પ્રાધાન્ય 

શરૃઆતમાં તો પશ્ચિમ ભારતમાં ત્રેતાંબર અતે દિગ'બર ખન્નતે 
સપ્રદાયોનુ અસ્તિત્વ મળે છે, પણુ આગળ જતાં પશ્ચિમ ભારતમાં 
શ્રતાબરેતું જ પ્રાધાન્ય રટી ગયુ. આથી ઊલટું, દદ્ષિણુમાં શરશ્આતમાં 
અન્તે સપ્રદાયો રહયા હશે, પણુ પછી લાં દિગ બરેોનું' જ પ્રાધાન્ય 
ચર્ધ ગવું. 
આગસરક્ષા પાશ્ચિસમાં; દાર્શનિક સાહિત્યનું” સર્જન દક્ષિણમાં 

જૈન આગમે1--ચાણે તે શ્વેતાબર માન્ય હોય કે દિંગબર માન્ય 
--એ ગન્નેતી હયા પશ્રિમ ભારતમાં જ થઈ છે. વલભીપુરમાં શ્વેતા- 
અર્‌ માન્ય આગમોની વાચના થઈહતી, અને દિગ'બર માન્ય ઘદખ'ડાગમ 
વગેરેનુ' મ્રળ પણ પાશ્ચિમ ભારતમાં “૮ સચવાયું હતું. પણુ જૈન 
દાર્થાનિક રિમ્ટ્દાતોના વ્યવસ્યામાં દક્ષિણના જૈનાચારમોતેો કાળા જેવે 
તેવા નથી. 


દક્ષિણ ભારત અતે જેનધર્સ ટ્હ 


“ખ્રી રીતે ન્નેવામાં આવે તો, ભારતીય દશષતસૂત્રોતું' વિવરણુ 
અતે વિવિધ દાશષનિક વિચારસરણીઓને વિકાસ રદક્ષેણુ ભારતમાં 
જ ચથચો છે. મીમાસકે(માં શાખર, કુમારિલ અને પ્રભાકર; વેદાંતીઓમાં 
શકરાચાય, મધ્વ, રામાતુજ વગેરે; બૌદ્ધોમાં નાગર્જીન, દિગ્નાગ અને 
ઘમ'કીતિ" તથા એમની રિષ્યપર પરામાં થયેલા મોટા મોટા દાશર્ષનિકે 
--એ બધાય દક્ષિણુમા થયા. આવી સ્ાતિમા એમની વચ્ચે રહેવા- 
વાળા જેન આચાર્યો પોતાના દરશષતને નવા પ્રકાશમાં પ્રગટ ન 
કરત તો તેઓ પોતાતું અસ્તિત્વ જ ગુમાવી ખેસત આવી પરિસ્થાતિ- 
મા એ પ્રદેશમાં સ્વામી સમન્તભદ્ર, અકલ'ક, વિદ્યાનદ જેવા જેન 
રાશર્ષનિકોની પ્રતિભા ચમકી ઊડી એ આચાર્યોએ જેન દશષતને 
અજેય બનાવવા માટે જે પ્રયત્ન કર્યોઃ એમાથી જ ભારતીય દશ'નતોને 
અનેકાતવાદ જેવા એક સ્વત'ત્ર, સવ'તેો સમન્વય કરતાર દશ'તની 
પ્રાપ્ત થઈ અને જનોને ગૌરવ લેવા જેનું સાહિત્ય મળ્યુ. 

પશ્ચિમ અને દક્ષિણના જેન સ્મારકેટ દક્ષિણની વિરોષતા 

કળાના ક્ષેત્રમા ન્યાં પશ્રિમ ભારતમા શકુ જય, ગિરનાર "અને 
આખુના પવ'તો ઉપર અદ્ભુત જેન મ દિરેની રચના ચઈ, ત્યાં 
દક્ષિણુમા પણુ શ્રમણુખેલગોલાના પહાડ ઉપર ખાહુબલીજની જે 
જબરજસ્ત, મનોહર મૃતિ કોરવામાં આવી છે, તે દુનિયાતું એક 
અનન્ય આશ્ચય* મનાય છે. ઘણે ભાગે જૈનોની આ જ એક પ્રાચીન 
દશષતીય વિશાળકાય મતિ પાતાના અસલ રૂપમાં અને અસલ સ્થાનમાં 
છે કે જે જેનોનું પ્રાચીનમાં પ્રાચીન સ્મારક હોવાની સાથોસાથ પોતાના 
પ્રાચીન રૂપમાં આજે પણુ વિદ્યમાન છે મથુરાતુ સ્થાપત્ય આના કરતાય 
સમ્ાચીન છે, પણ આજે એ એના અસલ રૂપમાં નથી, ફક્ત ખ ડેર્‌- 
રૂપે છે ગિરનાર અને શગુજયમા કેટલીય વાર ્ઈર્ણાદ્દાર થયા પછી 
અત્યારતા મ દિરે। ઊભા ચયાં છે આછુના મ દિરોની રચના બાહુબલીની 
ચૂતિની પછી ચઈ છે. આ રીતે જતાં જેમ પ્રાચીન હિ'દુ સ્મારકોને 
સાયવવાને। યર દદ્ષિણુ ભારતને કાળે ન્ય છે, તેમ પ્રાચીન જેન 


૫૭૦ જેનધ્મચિ'તનઃ 


સ્મારકની રક્ષાનો યશ પણુ એને જ મળવે। ન્નેઈ એ. 
પશ્ચિમમાં અને દક્ષિણમાં જૈનોના પ્રભાવની સ્થિતિ 


ઉત્તર ભારતમા કયારેય જેનેતુ પ્રભુત્ત નથી નલ્યું, પણુ પશ્ચિમ 
ભારતમાં રાન્ન કુમારપાળને કારણે જેનેતુ પ્રભુત્વ પ્રવત'તું હતુ; 
અને સમસ્ત ગુજરાતના સાંસ્કૃતિક જવનના ઘડતરમાં જેનોને પૂરેપૃરે। ફાળો 
હતો રાન્ન અમોધવષના સમયમા--ખાસ કરીને રાષ્ટ્રકૂટોના સમયમા 
--દક્ષિણમાં જેનોને। પ્રભાવ વષ્યો તો ખરે, પણુ એ ચિરસ્થાયી ન થયે 
રૈવધમી" રાનજ્નએગએ ત્યા જૈનો ઉપર જે અત્યાચાર ગુન્નર્યાં હતા, 
એતુ વણુ'ન વાચતા આજે પણુ ર્‌વાડાં ખડા થઈ ન્તય છે આ પછી 
દક્ષિણમાં જૈનધર્મ ટકી રહ્યો તો ખરે, પણુ તે બાહાણુ ધર્મના 
આચારેને અપનાવીને જ! એને લીધે જ પશ્ચિમ ભારતના જેને! 
કરતાં દક્ષિણુ ભારતના ન્ટેન વર્ણાંચારનતી બાબતમા વધારે ડટ્ટર છે 


દક્ષિણની લેોક્ભાષાના વિકાસમાં જેનોને. ફોળે 


દક્ષિણુ ભારતની કન્નડ ભાષાના મો।ટા ભાગના પ્રાચીન ગ્રથે 
જનાચાર્યોગ્ખે રચેલા જ મળે છે આ દષ્ટિએ ન્ટેનાચાર્યોએ એ ભાષા- 
ની જે સેવા કરી છે, તે સવ*માન્ય છે તામિલ ભાષાના પ્રાચીન 
સાહિત્ય ઉપર પણ્‌ જેનતેના વિચારોનો સારે! એવો પ્રભાવ પડયો છે. 
આ ઉપરથી એમ કહી શકાય કે દક્ષિણુ ભારતની લોકભાષાઓના 
વિકાસમાં ન્ટેનોને કાળા નોંધપાત્ર છે 


દક્ષિણના જેનોને પ'ચમવણી" જાહેર ડર્યા 
દદ્િસુ ભારતતું હવામાન સમશીતોષ્ણુ છે. તેથી એ ક્ષેત્ર, 
ઉત્તરતી અપેક્ષાએ, દિગબર સાધુઓને વધારે અતુકૂળ છે. તેથી જ 
ખીન્ન કેઈ પણુ સ્થાન કરતા પ્રાચીન સમયમાં અને મપ્યયુગમા ત્યાં 
દિગબર સગ્રદાયને! વિશેષ વિકાસ થયે1; પણુ રૈવોના અત્યાચારોને 
લીધે ત્યાના જૈનોની સામાનજક સ્થિતિ કફોડી થઈ ગઈ અને ઘણા- 


દક્ષિણ ભારત અને જેનધ્મ ૭૧ 


ખરા નેતાને પાંચમા વણુષતા ( પ'ચમવ્ણી* ) તરીકે જહેર કરી દેવામાં 
આવ્યા! આને લીધે ત્યા એતો વિકાસ અટકી ગયે. 
શ્વતાખરો અતે દિગ'મરેો સાથે કાસ કરે 

અત્યારના સમયમાં રેલ્વે અને વેપારતી સગવડને લીધે શ્વેતા- 
બરે। પણુ દક્િણુ ભારતમા ગયા છે પણુ ખેદની વાત છે કે ખન્ને. 
દ્રિરકાના જૈનોએ એકખીન્નને। પરિચય ન્નેઈએ તેટલે કેળવ્યો નથી. 
શ્રતાંબરે।માં સારા વ્યાપારીઓ છે, તો દિગખર્‌।માં વિઠ્દાનોની કમી. 
નથી એ બન્ને મળને નને જેનધમ'તી વિચારસરણીને પુનરુહ્ાર 
કરે તો એ માટે અત્યારના સમય કરતા વધારે અતુફૂળ સમય ખીન્ને. 
ન હોઈ રકે 

મદ્રાસ અને ખેગલેોર જેવા જે કોઈ સ્થાનોમાં જેન ખેોડિંગ 
હોય ત્યા દક્વિણુ અને ઉત્તર ભારતના જેન વિદ્યાથી"'ઓને સમાન 
રૂપે સ્થાન આપવાધી પણુ અરસપરસના સ'બધની શરૂઆત થઈ. 
રાકે કન્નડ અને તામિલ ભાષામાં જે જેન સાહિત્ય રચાયુ છે, એનો 
ક્રમે ક્રમે હિ'£દીમાં અનુવાદ કરાવીને ઉત્તરના રહેવાસીઓને દક્ષિણનું. 
સાન આપી રાકાય. 


મૂળ હિન્દી ઉપરથી અનુવાદ ] 





ય 
* શ્રમણ “, માચ, ૨૯૫૦- 


૫૭ 
હિન્દુધર્મ અને જેનધર્મ 


હિ'દ્ધમ' અને જેતધમ* વિષે લખવુ એ સહેલુ નથી પ્રથમ તો 
પ્રશ્ન એ થાય છે કે હિ-દુધમ'થી જેનધમ'ને જુટો શા માટે પાડવો ? 
શ્રી આન'દશ'કર ધ્રુવસાહેબ જેવા ત્તયારે હિ દુધમ'તા ત્રણુ ભેદ પાડે છે, 
જેમ કે વૈદિક, જૈન અને બૌદ્ધ, ત્યારે પછી હિ દુધમથી જેનધમષ્ને 
જુટ્ટો શા માટે ગણુવે!? શ્રી ઘ્રુવસાહેબશની આ વ્યાખ્યા માન્ય 
કરીતે પણુ મારે એ કહેવાનુ છે કે ભારતમાં અને ભારત બહાર હિદુ- 
શ્રમ કહેવાથી બહુન કા જે વૈદિક ધમ વિશેષે પ્રચલિત છે 
તેનો « બોધ થાય છે, અને નહિ કે જૈન અને બૌદહ્ધને પ 
ભારતના બહુજનસમાજમાં જે વિશેષે પ્રચલિત છે તે “વૈદિક ધ 
અહી" 'ઉહિદુધર્મ * રાખ્દ્થી પ્રસ્તુતમાં વિવક્િત યા ત 
અને જૈનતધમ' એનાથી જુદો છે જ, એ હવે કહેવાની જરૂર રહી નથી. 
વિઠ્ાનાો એ વાતમાં સ મત છે કે વૈદિક ધર્મના પ્રવાહમાંથી જૈન 
ધમને! ઉદભવ નથી, પણુ એ એક સ્વતત્ર ધમ છે વધુ સભવ તે 
ગએ છે કે ભારતમાં આર્યા આવ્યા તે પહેલા--એટલે કે ભારતમા વેદિક 
ધર્મની આયાત ચઈ તે પહેૅલા--પણુ ભારતીય પ્રજ્નમાં જે ધર્મ પ્રવાહ 
ચાલુ હશે તેૅતી સાથે જૈનધમના પ્રવાહતે વધુ સુમેળ છે 

હિ'દધર્મનો. વ્યાપક અશ 
આમ આદિકાળની વાત જવા દઈએ તો, પછીના કાળમાં 





હિન્ટ્ધમ' અને જેનતધ છડ 





વૈદિક અને જૈન-બૌદ્ધના પારસ્પરિક આદાન-પ્રદાનમાં તો એવું ધણુ 
બન્યું છે, જે ધણી ખાખતોામાં જેનધમષ્તે ત્રડણી બનાવે છે; તે 
ઘણી એવી પણુ ખાખતો છે, જેમાં વૈદિક ધમ જેનધમષનો તડણી બન્યો 
છે વૈદિક ધમ'તુ આજ્તુ રૂપ વેદકાળના પોતાના રૂપથી જે પ્રકારના 
પરિવત'નને પામ્યુ છે, તેમાં જેન-બૌદ્ધ ધમનો જેવે। તેવે ફાળા નથી. 
પદકાળના હિસક યજ્નોને સ્યાને આજે આપ્યાત્મિક યસ્રોની વાત 
થાય છે, તેમા તીથકર્‌ અને ખુદ્ધતી ૭ાપ સપણ છે ચાર વણુષમાં 
ષ્રાહ્મણુ જ શ્રેટ અને તે જ સવને ગુર, એવી જે ભાવના મૂળ 
જૈદિક્ની હતી તેને સ્થાને “ પાળે એને! ધમ” ગએ ન્યાયે શદ પણુ 
સ'ત ખતી પૂન્નઈ બતે છે . આમાં ષણુ જેન-બૌદ્ધ પ્રભાવ સ્પણ છે. 
ઊલટ પક્ષે, જેનધમ'ને અનુસરનાર સમાજમાં ઊચ-તીચની વ્યવસ્થા 
વૈદિકોની ચતુવણુંની વ્યવસ્થામાથી નિષ્પન્ન થયેલી છે મ દિરે।માં 
“મૂતતિ' સમક્ષ આડખરી પૂન્નતે પ્રકાર પણુ વૈષ્ણુવ ધમ'તે આભારી 
છે આમ અનેક પ્રકારે આદાનપ્રદાન થયુ છે. અને દીધ*કાશિન વૈદિક 
-જૈત-બૌદ્ધના પારસ્પરિક આદાનપ્રદાનને કારણે ભારતમાં એ ત્રણે 
સપ્રદાચોમાં ધમષ્તુ જે એક સવ્ષ્સામાન્ય રપ તૈયાર થયુ તે જ હિ'દુ 
ધમ આ “હેદુધમ” શખ્દ તેના વ્યાપક અથ્*માં છે; અને તેવા 
ધમષતે લક્ષમા રાખીને ડૉ એ ખી કવ વગેરેએ હિ દુધમષ શબ્દને પ્રયોગ 
કર્શ્રો છે અને તેના ત્રણુ પ્રકારે વૈદિક, જન્નત અને બોદ્ધ એમ જણાવ્યા છે. 
વ્યાપક હિદુધર્સનાં સાસાન્ય લક્ષણે। 

સ કુચિત એટલે કે, વૈદિક હિદદુધમ"તી વાત કરતા પહેલા વ્યાપક 
હિદુધમના કેટલાક લક્ષણોનો વિચાર કરીએ જે ધર્મોનો ઉદ્દભવ 
હિંદુસ્તાનમાં થયો મતાય છે તે સવે હિન્દુધમષમા સમાવિજ છે. આમ 
જન-બૌદ્ધ તો હિ દુરતાનની જ પેદાશ હોઈ હિન્દુધમ* કહેવાય જ. 
વૈદિક આર્ષા બફાથી આવ્યા પણ્‌ તેમણે વેદની સ હિતાઓતુ સ કલન 
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૫૭૪ જેનધર્સ ચિ'તતઃ 


સમાજમા સ્થાન પ્રાપ્ત કયું” છે. આથી હિન્દુઓના ધમની વાત 
જ્યારે કરવામાં આવે છે ત્યારે મુખ્ય રૂપે તે જ સમન્નય છે. આથી' 
હિન્દુધમતો સ'કુચિત અથ* “વૈદિક ધર્મ? અત્રે સ્વીકારવામાં આવ્યો 
છે પણુ વ્યાપક હિન્દુધમષ્તાં સામાન્ય લક્ષણે વિષે વિચાર કરવે।!ઃ 
ઉચિત છે. એટલે વૈદિક, બૌદ્ધ અને જેનધમની કેટલીક સામાન્ય બાખતો 
વિશે પ્રથમ વિચાર કરી લઈએ તે આ પ્રમાણે છે :- 


કમ અને પ્રુતર્જન્મની માન્યતા, બ'ધ અને મોક્ષની માન્યતા, 
વિદ્મમાન અવસ્થામા અસ'તોષ અને એથી ઉચ્ચ-પરસોચ્ચ અવસ્થા. 
અને તે પણુ અહવ્યાત્મિક દૃહ્તિએ--એમા વિશ્વાસ અને એને પ્રાપ્ત. 
કરવાના સાધનરૂપ ભકિત, '્યાનત આદિ અતુષ્ઠાતોની મૌલિક એક- 
રૂપતા, ઉકત પરમાત્મરૂપ જે વ્યક્તિમા નિષ્પન્ન થયુ હોય તેવી વ્યક્તિ- 
ની આરાધના ઇત્યાદિ વળી, શાસ્ત્રદણ્િએ ન્નેઈએ તો, એ ત્રણે. 
સ'પદાથો સનાતન મનાયા છે એટલે કે વસ્તુતઃ આ સ પ્રદાયે। કયારે 
શર્‌ થયા એતે! પતિહાસ તે તે શાસ્ત્રો માનતાં નથી એમા તો 
એવી માન્યતા છે કે ત્રણે કાળપ્રવાહની સાથે સાથે વલ્યા કર્યા છે. 
હિ'દુ-વૈદિક ધર્મમા અવતારે। દારા ધમષતુ' સાતત્ય છે, તો જૈન-બૌદ્ધમાં 
તીથકરે! અને ખુદ્દોની હારમાળાથી એ સાતત્ય સૂચવાચેલુ' છે આ. 
અવતાર અતે જિતેો કે બુદ્દોની હારમાળા અનાદિઅન'ત છે. 


ધર્મતતુ' સનાતન સત્ય 


પણુ આ ત્રણેની આવી માત્યતામા ભલે ઇતિઢાસતુ સથ ન 
હોય, પણુ સયતુ સય તો છે જ અતે તે એ કે પ્રવાહમાં ધર્મનાં 
ભલ્ષે નવા નવાં રૃષો થાય, પણુ ધમ'તું' સનાતન સય બદલાતું નથી, 
અને તે એ કે જીવને! શિવ સાથેતે! સુમેળ બેસાડી દેવો અછી'” 
“શિવ? શખ્દ મે નણીન્તેઈને વાપર્યો છે “ શિવ'નો સામાન્ય અથ* 
કલ્યાણુ થાય છે અને વિશેષ અથ* કલ્યાણકારી દેવ પણુ થાય છે. 
ધમના સનાતત સલમા આ બન્ને અથ*ની સગતિ છે. યોગ અને. 


હિન્દુધર્મ અતે જેનધર્સ ૭૫: 
ભક્તિ એ ધમ'તા ખે પ્રવાહો છે. “ચોગ' શ*મ્દમાં પણુ ખે અર્થો: 
રહેલા છે. પોતાના આત્મા સાથે ન્નેડાઈ જવાની પ્રક્રિયા એ જેમ 
યોગ છે, તેમ પરમાત્મા સાથે ન્નેડાઈ જવાની પ્રક્રિયા પણુ યોગ છે. 
પરમાત્મા, એ પોતાને! વિશુદ્ધ આત્માં માનવામાં આવે કે તેથી. 
જુદો--એ કારણે તેની પ્રક્રિયામાં કશો! જ ફેર પડતો નથી. એ ખન્ને 
સ્થિતિમાં પોતાના આત્મામાથી રાગ-ટ્વે્ષાદિ આસુરી જૃત્તિઓને। સમૂળે।- 
નાશ કરી નાખવો એ પરમ આવશ્યક છે એમ થચે સાધક પોતાના- 
આત્મારૂપ પરમાત્માને પાસે કે પછી પોતાથી ભિન્ન પરમાત્માને 
પામે એ બાખત ગૌણુ ખની ન્નય છે. પણુ તેને એક વાર સ્વાત્માને 
તો નિમળ કરવો! જરૂરી જ છે. અને એ ખીજી કશુ જ નહિ 
પણુ સ્વાત્માપર્લાબ્ધ જ છે. ભાકેત વિષે પણુ આપણે સમજી લેયું 
ન્નેઈએ કે સાધક પરમાત્માને પોતાથી જુદ્દો માનીને પણુ ભક્તિ 
કરી શકે છે અને સ્વાત્માને પરમાત્મા માનીને પણુ ભાકેત કરી શકે 
છે. ધ્યેયમાં થોડોક ભેદ એ પડશે કે ભક્તિના ફળરૂપે એકમા સ્વાત્મે।- 
પલખ્ધ ફરવાની હોય છે, તો ખીન્નમાં સ્વાત્માથી ભિન્ન પરમાત્માની 
ઉપર્લાબ્ધ કરવાની હોય છે. પણુ એ બન્ને સ્થિતિમા સ્વાત્માની 
વિ્શુદ્ધે તો આનિવાય' જ છે એટલે અતે સ્વાત્માની વિશુદ્ધ એ જ 
સ્વાત્મોપર્લાબ્ધ ખની જય છે, અને તે અનિવાય* જ છે અને ભક્તિની 
પ્રક્રિયામાં એ જ મુખ્ય છે; એ વિનતા ભાકેત નિષ્ક્ળ ન્તય છે . 
સ્વાત્મોપલબ્ધિ થઈ એટલે એકને કૃતકૃત્યતા લાગે છે, જ્યારે ખીન્ને . 
એ ઉપરાત પરમાત્માને પણુ પામે છે, તેના સાયુજ્યનેો--તેના આત્ય- 
તિક સામીપ્યને--આન'દ મેળવે છે. બન્નેના આત દ એ આનદ જ 
છે. ભેદ એ છે કે એકને બહ્મ કે આત્મરમણમાં જે આનદ મળે છે 
તે ખીન્ને પરમાત્માના સાયુજ્યમાથી મેળવે છે. ધમ'તત્્તનતા આ 
સનાતન સને જે બરાબર સમજવામાં આવે તો આગળ ધામિ'ક 
ક્રિયાકાડો અને વિધિવિધાનોની જે નાનાગ્રકારની પ્રક્રિયા શરૂ થઈ છે, તે 
બધાતુ સામંજસ્ય સમજવામા જરા પણુ સુસ્‍્કેલી ઊભી થવા સ ભવ નથી. 


૭ર જેનધમ'ચિ'તન 
એતિહાસિક અતે સાધક 

આમ ધર્મો સનાતન હોવાની માન્યતા તે તે ધર્મોની છે, પણુ 
તેથી કાંઈ ઇતિહાસના વિદ્દાનોને સ'તોષ થાય નહિ. જેમને ધ્મષ'મા 
રસ નથી પણ્‌ પતિહાસમા રસ છે એટલે કે સ્વય' ધાશિ£ક સાધના 
કરવામાં ર્સ નથી, પણુ તટસ્થભાવે ધામિક માન્યતાઓના ઉત્થાન- 
પતનને। ઈતિહાસ ન્નણુવામાં રસ છે, તેઓને એ ધર્મોની સનાતન- 
તામાં શકા ઉદભવે તે સ્વાભાવિક છે. ધામિ'ક પ્રુસ્ષની શ્રદ્ધા તેને 
આગળ વધારે છે યારે એતિહાસિકની ન્ત્્તિસા તેને અતેક ઠેસે। 
'ખવરાવ્યા પછી જ નવાં નવા ક્ષેત્રો ઉવાડી આપે છે. ધામિ'ક પુસ્ષને 
ગએ ન્નેવાતી «૮ર્‌ર નથી કે જે ધાર્મિક અનુષ્ઠાન હુ કરું છુ તે કષ્રારથી 
શરૂ થયું છે પણ્‌ તે માત્ર એટલુ જ જુવે છે કે આ મારું અતુષ્ઢાન 
મને જ્યેય પ્રતિ અત્રસર કરે છે કે નહિ ? યારે અતિહાસિકતે એતી 
સાશ્રે બહુ સબધ નથી; એ તો. એ અતુષ્ઠાનતુ મૂળી તપાસવામાં જ 
રસ ધરાવે છે આથી ધામિ”ક પુસ્પતે આત્મસાલીઃએ પતી ન્નય છે, 
પણુ એતિહાસિકને અનેક પ્રકારની સાક્ષીઓતી જરૂર પડે છે. આથી 
ખતે છે એવુ કે જે બાબત ધામિક પુરૂષને સાવ સાદા અ તિમ 
સય તરીકે માન્ય હોય છે, તેને એતિહાસિક કાલિક કે દૈરિક સય 
તરીકે સ્વીકારતા પહેલા પણુ તેની અનેક સાદ્વીએ ચકાસણી કરીને 
જ આગળ ચાલે છે આત્માને ઠંગવો સહેલો નથી આત્મપ્રત્યયથી 
“વિરુધ વત'તારને એક ડ ખ તો રહે જ છે; એટલે આત્માના અવાજને 
દાબી શકાતો નથી આયી ધામિ'ક પુરુષ, જને તે ખરેખર ધામિ*ક 
હેય તો, આગળ ને આગળ ન વધે છે; આત્મવચના જ કરવી 
હોય અતે આત્માના અવાજને દાખી દઈને જ ધાશિક કહેવરાવવુ 
હોય તો જીદી વાત છે પણુ આત્માનો અવાજ ધામિ*ક પુરૂષને માર્ગ 
“બતાવે છે એમાં શક નથી આથી ઊલટું, ઇતિહાસના સાક્ષીઓમાં 
-આત્મપ્રત્યયનો જે લાભ છે તે મળતો નથી અને એતિહાસિક પોતાના 
ગમા-અણુગમાને આધારે મોટે ભાગે આગળ વધતો હોય છે. આથી 


હિન્રુધમ' અને જેનધર્સ ૭૭૪ * 


અનેક બાખતો વિષે સમાન સામમ્રી છતાં મતભેદોને અવકારા મળે 
છે. આ જ કારણને લઈ ને ધમ'તા એતિહાસિક આલેોચનમાં એક- 
મત્ય સ્થાપી શકાયું નથરી પણુ અહી' જે કહેવામાં આવશે તે અધિકાશ 
એતિહાસિકોને માન્ય છે એવું જ મોટે ભાગે કહેવાશે આમા 
ધામિ'કોનતી લાગણી કે માન્યતાને દૂભવવને। જરાય ઇરાદો નથી. 


પ્રસ્તુત ચર્ચાની સર્યાદા 


આટલી સામાન્ય ભૂમિકા પછી હવે હિદુધમ' ટલે કે અહી” 
વિર્વાક્ષત વૈદિક ધમ અને જૈનધમની કેટલીક બાખતો વિષે વિચાર કરવે। છે. 

હિન્દુધમ' એ એક વિશાળ વટવૃક્ષ છે, જેની વડવાઈ ઓ એટલે 
કે સપ્રદાયા એટલા બધા ફેલાઈ ગયા છે કે તેનુ મૂળ શે।ધવા જતાં 
અટવાઈ જવાય એવું છે. છતાં પણુ તેના પ્રચલિત મુખ્ય રૂપતે 
નજર સમક્ષ રાખી વિચાર કરવાને છે 


આમ તો શૈવ, વૈષ્યુવ આદિ અનેક સંપ્રદાયો હિન્દુસ્તાનમા 
ઊભા થયા છે અને પ્રચારમાં આવ્યા છે. પણુ હિન્દુધમષ્માં કૃષ્ણુ- 
ભાક્તએ જે ઉચ્ચ આસન જમાવ્યુ છે તે સપણ છે, અને, એક રીતે 
જેઈ એ તો, રૃષ્યુભક્તિમાં જ ગીતાએ સૌતી ભક્તિનો સમાવેશ કરી 
લેવાની ઉદારતા દાખવીને જે સૌનો સમન્વય કર્યો છે તે જ આજના 
હિન્દુધમ“તુ મુખ્ય રૂપ કહી શકાય આથી ગીતામાંથી નિષ્પન્ન એ 
હિન્દુધમષ્તું ર૫ કઈ કઈ ભૂમિકામાથી પસાર થયુ છે તે બાબત સુખ્ય 
રૂપે હિન્દુધર્મની વિવેચનામાં અહી કહેવામાં આવશે. અને જૈન 
ધર્મના વિચારમાં સાહિત્ય, પ્રવતષ્ક પુરૂષો, આચારવિચાર અને સ'પ્ર- 


દાયો--એ મૃદ્દાઓ વિષે હિન્દુધર્મની તુલના કરીને વિવેચન કરવાને 
૪રાદદા છે. 


ઇતિહાસની દક્ટિએ હિન્ટ્ધર્મ્ના પાંચ રૂપ 


હિન્દુધમતે માન્ય એવા વેદો ભારતીય સાહિત્યમાં ન. નહિ, 


૭૮ જેનધસમચિ'તન 


“નક નનન ક કન્‍સ --૦-૦૦ ૦૯૦ --૦૦-૦-૦-૦-૦--૦-૭-૦૦૦--૦-૦-૦-૦૦૦-૭-૦૦૦-૦--....-ન૦નના૦ કનઇ-૦૦--૦૦.૩-૦૦૦...૦૦--૦-તા-૭-૦૦-૭-૦૦,૭--૭-ન-ણ-૦-૪-૦-૭"૪--૦૧૦-૪-૭-૭-૦-૪-૦૦૭-૪-૦---૦.૭-૭, 


પણુ વિશ્વના સાહિત્યમાં પ્રાચીનતમ મનાયા છે, «યારે ઉપલબ્ધ 
જેનાગમો વિષે એમ તથી આથી ઢિ'દુધ્મની પાતિહાસની સામમ્રીતા 
પાયા બહુ ઊંડા ન્નય છે, ત્યારે જૈતધમર્ષ વિષે એમ નથી એ સ્પષ્ટ 
છે. સામમ્રીતા કાળનો આ ભેદ છતા વિદ્દાતોનુ માનવું છે કે વેદમાં 
પ્રતિપાદિત ધર્મ, જેના પ્રવાહતે આધારે હિન્દુધમ'તુ નિર્માણુ થયું 
છે, તે અને જેનધ્મતો મૂળા પ્રવાહ, એ બતે જુદા જ છે. વેદ 
અને વેદપ્રતિપાદ્િતિ ધમ એએ ભારતમાં આયાત થયેલ છે, ન્ત્યારે જેન- 
ધમ તો ભારત બહારથી આયાત થનો! નથી, તેમ જ તે વેદના આધારે 
ઉત્પન્ન પણુ થવા નથી, પણુ એ એક સ્વત-ત્ર ધમ'પ્રવાદ છે એમ 
પ્રાય. સ્વીકારાઈ ગયુ છે. ડિન્દુધ્મતી રચનાનો ઇતિહાસ બહુ રેચક 
છે. તેને વેદમૂત્રક કહેવામાં આવે છે અને તે વેદના પ્રવાણમાથી 
નિખ્પ્ન થયેલ છે, એ પણુ સાચુ જ છે, 'તા પણુ તેને કાયાકલ્પ એ 
પ્રકારને! થયો છે કે ન્નણે તેને જૂના સાથેનો સબધ હોળીના હાર- 
ડામાના ચ્રતરના તાતણા જેટલો! જ રલો છે નવો ભાર એટલે 
બધે। વધી ગયે! છે કે તેને એ ગૂતરના તાંતણાર્પ વેદ સ'ભાળી 
શકવા તો સમથ* છે, ૭તા પણુ ન્નણે તેતુ ,કોઈ અસ્તિત્વ દેખાતુ” નથી. 
એટલે કે આજના હિ'દુધમતા આચારેમાં એટલુ બધું પરિવત*ન 
થઈ ગયુ છે કે તેમાથી મૂળાના વૈદિક આચારે। પ્રાય નામશેષ થઈ ગયા 
છે. વૈદિક આચાર યનત્તનો હતો, પણુ વેદકાલીન યગ્‌। અતે આજના 
યામાં જમીન-આસમાનતુ અ તર છે. વેદકાળના યગ્રા આજે થાય 
છે "ખગ, પણુ તે પ્રદશષત માટે; આચારના-જવનમાં વણાઈ ગયેલ 
આચારતા-ભાગર્પે નહિ પ્રદશષત માટે એટલા માટે કહુ છું કે પૂના 
જેવા શહેરમા માત્ર તે કાળે યસ! કેવા થતા હતા તે ખતાવવા ખાતર 
કવચિત્‌ જ જતી રીતે યગ ગોઠેવવામાં આવે છે, જેથી અભ્યાસીને 
તેના સ્વરૂપનું સાન થાય. એને। ઉદ્દેશ, તેવા યજ્ઞોના પુન* પ્રચારને। નહિ 
પણુ, માત્ર ઈતિહાસની ન્તત્તાસા સ તાષવાને। હેય છે વૈદિક યસ્રોના 
“પુત* પ્રચાર શા માટે ન થાય એવી ભાવનાવાળા કરપાત્રી મહારાજે 








હિન્દુધર્મ અને જૈનધર્મ હટ 


જ્યારે એ યજ્ઞો ન્નેયા ત્યારે તેમતો પણુ ઉત્સાહ શમી ગયો. એ 


અતાવે છે વેદમૂલક ૭તા અત્યારનો હિ'દુધર્મ વેદની મૂળ માન્યતાથી 
કેટલે આગળ વધી ગયે છે. 


આજે જેને આપણે હિ દુધમ'ને નામે ઓળખીએ છીએ, તેના 
ઇતિજ્ાસતે વિચાર કરીએ છીએ ત્યારે તેના પાચ રૂપેો। સ્પષ્ટ થાય છે*-- 


(૧) વૈદિક ધમ૪--આજથી લગભગ સાડાત્રણુ હન્નર વષષ પૂવે", 
જ્યારે આર્યન ભારતમાં આવ્યા ત્યારે, જે આચાર અને વિચાર સાથે 
લાવ્યા હતા તેતે વૈદિક ધમ* કે શ્રોતધમ* તરીકે ઓળખાવવામાં આવે 
છે. એ ધમ'તે, વિઠ્દાનેો માને છે તેમ, ભારતબહારનેો ધમ જે રૂપે 
“ભારતમાં આવ્યે! તે રૂપે જ સમજવે। ન્નેઈ ગએ એમાં આડ'બર વિનાના 
હિ"'સક યજ્ઞો એ ધામિ'ક આચારવિધિ હતો અને વિચારે।મા ન્નેઈ એ 
ત્તા અનેક દેવોની ઉપાસના તે યસ્ો દ્રારા થતી પણુ એવી ભૂમિકા 
સન5ઈ ગઈ હતી કે તે ખધા દેવો નામે ભલે જુદા હોય પણુ તત્ત્વે 
તો એક જ છે ઉપાસનાને કોઈ ઉચ્ચ ઉદ્દેશ નહિ પણુ શગુનાશ 
અને ભૌતિક સપત્તિની ૬ૃદ્ધિ એ હતે! પ્રાચીન વેદોમાં આ વિકશ્ચ- 
રચના કેણે, કયારે કરી, કેવી રીતે કરી ધ્ત્યાદી જિજ્ઞાસાના શમન 
માટે ઉત્કટ પ્રયત્ન થયો હતો, પણુ હજ તેનો નિશ્ચિત ઉત્તર મળ્યો ન 
હતો. સમાજરચનામા ચાર વર્ગો હતા એ પણુ જણાય છે. હિ'દુધમ"- 
ની ભૂમિકારૂપે આ પ્રકારના વૈદિક ધમ'તે મૂઇી રાકાય. 


(૨) ષ્રપ્હાણધર્મ--વૈદિક ધર્મની ભૂમિકાના ઉક્ત રૂપ પછીને 
જે વિકાસ છે તે ખાહ્મણુધમ'ને નામે ઓળખાય છે. તે એટલા માટે કે 
તેનો આધાર વેદના પરિરિષ્ટરૂપે રચાયેલ “ બાહ્યણુ નામના શ્રન્થે। છે. 
આમા વેદના મૂળ મંત્રોનો વિનિયોગ કથા કેવી રીતે કરવો અને 
વેદમાં જે સૂચિત કથા કે ધટનાઓ છે તેને મેળ કેવી રીતે મેળવવે। 
એ માટેનો પ્રયાસ છે વેદો એ ત્ઈષિએ-કવિઓની રચના છે, તો 
જઆઉહ્ણુમ્રન્થો પુરે!હિતાની રચના છે. એ પુરેહિતોનો મૂળા ઉદ્દેશ 


૮૦ જૈનધ્મ'ચિ'તન 





એટલે જ છતો કે કર્મકાંડ, જેમાં યત્નો જ મુખ્ય હતા, તેને વ્યવ- 
સ્થિત કરવા. આતું પરિણામ એ આવ્યું કે વૈદિક કાળના સીધાસાદા 
યત્નો એક ર્જાટેલ કર્મકાડરપે બનતી ગયા અને તે નિષ્ણાતોની સહાય 
વિનતા અસ'ભવ બનતી ગયા, આ કારણે સમાજમા પુરેહિતવગડ્તું 
મહત્ત્વ વધી ગયું અને તેમણે ગુરુપદ લીધુ. આ યજન્તોમા સામગ્રી વધી 
ગઈ વિધિની ર્ાટેલતા વધી ગઈ, ઉપરાત યન્તોની વિવિધતા પણુ 
* વધી ગઈ સમત્ર સમાજને લાખા કાળ સુધી યસકાય'માં ફસાઈ રહેવા 
વારે આવ્યો ન્નણે કે જવન યત્તમય જ બની ગયું અને યત એ 
જ પરમાત્મા અતે સૃષ્ટિ પણુ બતી ગત્રો | અને તેમાં બાહ્મણુ વણ, 
જે પુરેહિતવગ' હતે, તેનુ પ્રાધાન્ય થઈ ગયુ આ સમયમા વિચારે- 
માં કાઈ વિશેષ વિકાસ થયે! હેય એમ જણાતું” નથી. પણુ યન્તમાં 
-કમષક'ડમાં-જ ન્નણે બધુ સમાઈ જતુ' હોય એવું વાતાવરણુ સનન*યુ. 
આજથી ત્રણુ હન્નર્‌ વષ પહેલાના હિ'દુધર્મનું આવું રૂપ તે ખાહાણુધમ* 

(ર) સ'ક્રૉંતિકાળ--આ પછીને! કાળ તે સક્રાતિ કાળ છે ઉપ-- 
નિષદ કે વેદાતને નામે ઓળખી શકાય તેવું હિ'દુધમતુ રૂપ આ 
કાળમા હતુ આર્ષ જેમ ઉત્તરથી પૂર્વ તરફ આગળ વધતા ગયા. 
તેમ તેમનો ભારતીય પ્રન્ન સાથેનો! સપર્ક વધતો ગયે અને તેને 
પરિણામે વિચારતું પૂર વૈદિક ધમમાં આવ્યુ. કર્મકાડતી જટિલતા 
અને થાહ્મણાના વર્ચસ્વ સામે એક પ્રકારતે બળવે। જગ્યા પરિણામે 
યગ્રો “ફૃટેલ નૌકા? છે એવુ અકાતિક વલણુ પણુ લેનારા વિચારકે। 
પકયા, અને જૂનો ચીલો! છોરી આચાર અતે વિચ્વારની શુદ્ધિ કરવી 
જેઈ એ એ પ્રકારનુ વલણુ વષ્યુ. આથી, આપણે નઈ એ છીએ કે, 
ઉપનિષદોમાં યગવિચાર કરતા બ્રહમતો વિચાર વિશેષરપે થષે! છે, 
અને યનના કર્મકાંડોમાં રસ એછે થઈ આત્મા વિષેના ચિ'તન- 
મનનમાં ગસ વ્યો છે. અને આ જૃષ્ટિતી ઉત્પત્તિ ડથાથી કેવી. 
રીતે થઈ છે એ વિશેતા નાતાપ્રકારના વિતર્કો વિના રોકટોક ચાલુ 


૬ 


થઈ ગયા છે. 
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આ કાળમા આત્મવિચારમાં અગ્રણી બાહ્મણુ નહિ પણુ ક્ષત્રિયો 
હતા તે બતાવે છે કે ખરી રીતે બાહ્મણોતુ વર્ચસ્વ ઓછું કરી ક્ષાત્રિ- 
ઓએ જનસમુદાય ઉપર ધામિ”ક ક્ષેત્રે પણુ પોતાનો પ્રભાવ જમા- 
વવે। શરૂ કર્યો, હતો. આમ બનવું સ્વાભાવિક જ ણતુ, કારણુ, જે 
કેમકાંડનું મહત્ત્ત ધટે તો તેની સાથે બાહ્મણે(તુ પણુ મહત્ત્વ ધટવું 
અનિવાય* હતુ. 


આ કાળે એક તરફ કમ'કાંડના પ્રબળ સમથ*ક બાહ્મણે1 હતા, 
તો ખીજી તરફ તેમના વિરોધમાં આત્મવિચારતા સમથપક ક્ષત્રિયો 
હતા. આ બતે વર્ગો છેલ્લે પાટલે બેસીને જ્યારે પોતપોતાના મતતુ 
સમથ'ત કરતા હતા, ત્યારે પણુ એવો વચલો! વગ' તો! હતો જ કે 
જેને એમ લાગતુ છતું કે આ બન્ને માર્ગો-યસ્ત અને આત્મા-માં 
ઘણુ' ધણુ અપનાવવા જેવું છે, તેથી તેનો આત્ય તિક વિરેધ કરવેા 
ઊંચિત નથી યડન્નોમાથી નને જટિલતા દૂર કરવામાં આવે અને તેમાથી 
હિસા દૂર ફરવામાં આવે, તો આત્મવાદીઓને પણુ યગને। વિરોધ 
કરવાનું કારણુ રહે નહિ આચારમાથી કમ'કાંડતો અતિરેક દૂર્‌ કરવામાં 
આવે અને આત્મષ્યાન ઉપર વિશેષ ભાર આપવામાં આવે તે તેમાં 
કશુ ખોટું' તથી. પણુ સમાજમા હજુ આ વચલો માગ લેનારાતું 
પ્રભુત્વ સ્યપાયુ ન હતું. વિચાર અને આચારનો ઊકળતા ચરુ એ 
આ ઉષપતનિષદકાળતું લક્ષણુ કહી રાકાય એ ઉડળાટને પરિણામે જે 
રસાયન નિષ્પન્ન થવુ જેઈએ તે હજુ નિષ્પન્ન થયુ ન હતુ. પણુ 
એક દિરા મળી ગઈ હતી એટલે આ કાળને હિ દુધમ'તા સક્રાતિકાળ 
તરીકે ઓળખાવી શકાય. આવી સ્રથાત આજથી લગભગ અઢી 
છુજાર્‌ વષ પહેલાં પ્રવત'તી હતી. 


(૪) સમન્વયની સાધનાને! કાળ--ઉપર કહેલા સ'કાતિકાળ- 
માંથી હિ'દુધમ'તુ જે રૂપ નિષ્પન્ન થયું તે જ રૂપ આજના હિ'દુધમ”- 
નું પ્રવર્તક બળ છે એ નિષ્પાત્તિ એકાએક તો! થાય જ નહિ; પણુ 

દુ 


૪૨ “ જેતધરસચિ'તન 


લગભગ &નન્‍્નર વષપ સુધી એ ચરુ ઊકળતા રલ્રો અને તેમાંથી જે 
રસાયન નિષ્પન્ન થયું તેતે આપણું આજના હિ'દુધમતુ રસાયન કહી 
“શકીએ. એ રસાયતની ઝાખી આપણને ગીતામાં મળે છે. આથી જ 
હિદુધમષ્તા સવ* વગે।માં ગીતા એ માન્ય ગ્રન્થ ખની ગયેલ છે. હિ'દુ- 
ધમ'તા આ રપતી વિશેષતા સમન્વયમાં રહેલી છે. આ સમન્વયની 
સાધના લગભગ હન્નર વષ" ચાલી છે અને પછી જે નિષ્પત્તિ થઈ 
તે જ આજને! હિ દુધમ છે. આ સમન્વયની સાધનાને! કાળ ઈ. 
સ ચોથી-પાચમી સદી સુધી ચાલયો. 


(૫) સમન્વય--હિદુધર્મતુ અ'તમાં જે સમન્વિત ર૫ ગીતાથી 
4નિપ્પન્ત થયુ તે પ્રાયઃ આજ સુધી નનેવા મળે છે. તેમાં ઉતાર-ચડાવ 
ગમે તેટલા થયા પણુ તેની મૂળા ભાવના, જે સમન્વયપ્રધાન હતી, તે 
ત્ચાલુ જ રહી છે. તેમા ઉત્તરોત્તર વિકાસ જ થયે છે 

ગીતાને આધ્ધારે ઘડાચેલ હિ'દુધર્મનાં લક્ષણેા 

ગીતાના વિચારના પ્રચારથી હિ દુધમ'તુ જે રૂપ નિષ્પન્ન થયું 
અને જે આજે પણુ ન્નેવા મળે છે, તેના લક્ષણે! વિષે હવે વિચાર કરીએ : 

(૧) કૃષ્ણભક્તિ અને વિભૂતિમત્‌ તત્ત્વ--હિ'દુધમ્માં કેન્દ્ર- 
સ્થાને કૃખ્ણુભાક્તિતું જે મહત્ત્વ વષ્યુ તે આજે પણુ કાયમ છે મૂળ તો 
શ્રીકૃપ્ણુ, એ યાદવેો!ના આશરાષ્ય હતા, પણુ ધીરે ધીરે એમને! પ્રભાવ 
સમમત્ર હિ'દુધ્મમા વષ્યો તે એટલે સુધી કે તેમની વૈદિક વિષ્ણુ 
સાથે એકતા સિદ્ધ થઈ આથી મનુષ્ય અને વૈદિક દેવાતાનુ એકત્વ 
સધાન્યું અને એતે પરિણામે હિ'દુધમ'માં અવતારવાદનુ એક નવુ” તત્ત્વ 
“ઉમેરાયું આથી વિભૂતિસ'પન્ન કોઈ પણુ મનુષ્ય ઈશ્વરના અવતાર 
તરીકે પૃત્ત્યપદનતે પામી શકે છે, આવી ભત્ય ભાવના ધામિ*કોમાં 
સ્થિર થઈ પરિણામે, આપણે ન્નેઈ રાકીગએ છીએ કે, જે કેઈમાં 
વિભૂતિતું દર્શન થયુ તેવા મષ્યકાળના સતો ઈશ્ચિરતા અવતાર તરીકે 
પૂન્તયા આધુનિક કાળે ગાંધીજને પણુ એક અવતારી પુસ્પ તરીકે 
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માનનારાનેો તોટો નથી. આમ ઈશ્વર એ કોઈ દૂરતી સરૈવ પરોક્ષ 
“વસ્તુ ન રહી, પણુ આપણી સૌતી વચ્ચે જે કોઈ વિભૂતિમત્‌ હોય તે 
%શ્વિર જ છે અને તેતી ઉપાસના એ પણુ ઈશ્વિરતી જ ઉપાસના છે, 


આમ મનાવા લાગ્યુ. પારેણામે સમાજને સદૈવ ઈશ્વિર્તું સાાનિષ્ય માણુવા- 
નો. અવસર મળી ગયે 


(૨) જગતની ઈશ્વરમયતા--દારર્ષતેક વિચારે ગમે તેવા 
થયા હોય, પણુ ધરમિ'ક પુસ્પોની તો એવી જ શ્રદ્ધા છે, અને 
ત્તે શ્રદ્ધા ગીતાથી જ પુષ્ટ થઈ છે કે; વિશ્વમાં જે કાંઈ છે 
તેમા કૃષ્યુ-પશ્િર-પરમાત્મા સમાવિષ્ટ છે અને તે બધુ ઈશ્િરથી જ 
નિષ્પન્ન છે. આને પરિણામે સાચા શ્રદ્ધાળુ ધામિ'ક જનને રાગ-દ્રેષતું 
કારણુ રહેતુ' નથી અને સમભાવની સાધનામા તે દત્તચિત્ત રહે છે. 
એક ભક્તપુસ્પને શ્વાન અતે ચાંડાલમાં પણુ સમભાવ જ હોય છે, 
ઘણાને અવકાશ રહેતો નથી. સ્પૃશ્યાસ્પૃસ્ય વિચાર, એ સ્માત'ધમ*ના 
અવશેષર્પે હિ'દુસમાજમા--ખાસ કરી જ્યા ખ્ાહ્મણોને। પ્રભાવ છે 
ત્યા જ---વિશેષ છે, પણુ નયા ખાહ્મણુ-પ્રભાવ ઓછે! છે ત્યાં તે પણુ મદ 
જે સાર એ છે કે ગીતાનો સામ્યયરોગ એ હિદુધમ'તુ એક સુખ્ય 
લહ્મણુ બની ગયું છે તે કહેવાતા બધા હિ દુધમીએ। માં ન પણુ ન્નેવા 
“મળે, પણુ રામકૃષ્ણુ પરમહ'સ જેવા સાચા ભક્તોમાં તો અવશ્ય ન્નેવા 
-મળે જ. 

(૩) ભક્તિમાગ'ની પ્રતિષ્ઠા--ગીતામા જ્ઞાન, કમ" કે ભક્તિ 
એમાંથી ડયા યેગતું પ્રાધાન્ય છે, એ ખાખત અગે વિદ્દાનોમાં ભલે 
વેવાદ પ્રવ્ત્તો હોય, પણુ જીવનમા તો! તેમાની જે એક વસ્તુ હિન્દુ- 
ધમ'મા રપ્રાતિછિત થઈ છે, તે છે ભક્તિ, એમા તો કોઈ શક નથી. 
પહિ'દુધમષમા ધાસિષ્ક અતુષ્ઠાન તરીકે આજે જે એક માગ ગ્રતિષ્ઠેત 
છેતે લાકેત જ છે અતે એ ભક્તિમાં જ જ્ઞાન અને કમપતો 


સમાવેશા થઈ ગયે છે. આ ભક્તિમાગ'તે! ચેપ ભારતવષ'ના બધા 
'ધર્મોને લાગ્યો! છે. 


૮૪ જેનધમચિ'તન 


૦૭૦૦-૦૦ ક ન્ન 


સાન-મા્ગ્ના આશ્રય બાહ્મણાો જ વિશેષ રૂપે લઈ શકતા; 
કમકાડમાં પણુ શદ્રોને અધિકાર જ ન હતે; પણુ ભાક્તિમાગ” જ એક 
એવો છે કે જે સૌને માટે ખુલ્લો છે. એમાં ન્નતિ-પાંતિ કે સ્ત્રી-પુરુષના 
કરા પણુ ભેદ વિના સૌનો સરખો અધિકાર છે આથી હિ'દુધમમાં 
ખહુજનસમાજમાં એ વધારે પ્રચલિત થાય એ સ્વાભાવિક હતુ. 


જ) લેોકડસ'ગ્રણ--ગીતાનો ખાસ સદશ છે લોકસ'ત્રહતેો. જેન. 
-ખૌદ્ધતા એકાંત સન્યાસ માગ*માં સવ કમષ્થી વિરત થઈ ગૃહત્યાગ 
આવશ્યક છતે, ન્યારે ગીતાએ જણાવ્યું છે કે “સ્વધમે તિધન કેચ: 
વરધમાં મથાતહ ” એટલે કે મનુષ્યે પોતાને જે પ્રાપ્ત થયેલો ધમ” 
હોય તેતું જ પાલન કરવુ, તેમાં જ સુક્તિ છે જે કર્મો, નિયત 
કરેલાં છે તે કર્મો સૌએ કરવાં, એ છોડીને જવામા સાર નથી. કમ- 
થી બધન થાય છે તેતું કારણુ આસક્તિ છે, નહિ કે તે કમ માટે 
આસક્તિ છોડીને, ફળની આશા વિના, પ્રાષ્ત થયેલ ડત'વ્યકમ* 
કરવું એમા જ સુક્તિ છે--ગીતાના આ સદેશ હિ'દુધર્મ'માં પ્રતિષ્ઠિત 
થયો છે અતે આથી સામાજિક અવ્યવસ્થા ઊભી થવાને બદલે તેમાં 
સામ'જ્સ્ય આવ્યુ છે. સાચા હિદુધમી'માં ઊચ-નીચના ભાવને 
અવકાશ રહે જ નહિ--તે ગીતાના સદેશતે યથાથરૂપે પાળવામાં 
આવે તો અતે, આપણે ન્નેયું છે કે, આથી જ નીચ ગણાતી કેમ- 
માંથી પણુ આપણે ત્યા સતો પાકયા છે અને તેમને પણુ એટલે! જ 
આદર મળ્યો છે, જેટલો એક બાહ્મણુ સ'તતે. આ પ્રભાવ હિ દુધમ*- 
નો છે, જેતુ મૂળ ગીતાના ઉપદેશમાં જ રહેલું છે. વેદથી માડીને 
આજ સુધી જે જે દેવો ધર્મમા સ્થાત પામ્યા તે સૌને કૃષ્ણુ સાથે 
અભેદ હોઈ અને જે જે સ તો થયા તે સ્વય' કૃખ્યુના જ અવતાર હોઈ 
સમાનભાવે પૃનત્ય છે. આ ભાવનાને પ્રચાર ગીતાથી થયે એટલે 
ઇષ્ટ દેવને લઈને ધાગિક મતભેદોને સ્થાન રહું નહિ. પણુ જેની પણુ 
પૂન્ન-ભાકિત થાય, જે કોઈ નામે થાય કે જ્યા પણુ યાય, તે સૌ કૃષ્ણુની 
જ ભાકેત છે, આવા ઉદાર વલણુને હિ'દુધમેપ અપનાવ્યુ છે. વળી, 
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જે કોઈ કમ કરવામાં આવે તે પણુ પશ્વિર્ભાકેતના જ અગરૃૂપ છે : 
આવી સમજ ગીતાએ આપી હોઈ બધા જ કર્મોમાં ભાક્તિરૂપે દૈવી- 
ભાવ આવી જવાથી કમ'માથી પણુ ઊ ચ-નીચને। ભાવ લુપ્ત થચે।. 
જે કાઈ કરો તે પશ્ચિરભાક્તિનું જ અગ છે, આવી ઉદાત્ત ભાવના 
હિ'દદુધમ'મા આવી; આમ થવાથી હિ દુધર્મ'ના વિવિધ સંપ્રદાયોમાં 
જે વિરેધભાવના હતી તે લુપ્ત થઈ અતે એક એવી ઉદાત્ત ભાવના- 
સતો પ્રચાર થયો કે સૌ કોઈ પોતપોતાની યોગ્યતા અને શક્તિ 
મમાણે ઈશ્વિરતી જ ભક્ત કરે છે, તેથી ઈશ્વરના નામભેદ કે રૂપભેદને 
આગળ કરી વિખવાદ કરવાને હવે કશું જ કારણુ રહુ નાહિ આમ 
હિદુધર્મતુ લેોકસ'મ્રાહક રૂપ નિષ્પન્ન થવામાં ગીતાને। ફાળા અપૂવ' છે. 


હિ'દુધમ'ના આટલા વિચાર પછી હવે આપણે જૈનધર્મ વિષે 

વવેશેષ વિચાર કરીએ 
જન" 

જતોતુ સાહિત્ય સુનિશ્રત અશ્ષ્વાળુ' હોઈ તેમાં વિચારભેદને 
અવકાશ નથી. એટલે જેનધર્મ્'ના વિવિધ સ પ્રદાયોનતે આધાર વિચાર- 
'શેદ નાહ, પણુ આચારભેદ છે અને વિચારની એકરૂપતા, ન્યારથી 
પણુ તેનો ્ધાતિહાસ મળે છે ત્યારથી, જળવાઈ રલ્યાતુ જણી શકાય છે. 

પ્રથમ કલા પ્રમાણે, અહી” જેનધમ વિષે--તેના સાહિત્ય, પ્રવત"ક 
મહાપુરુષો, આચાર, વિચાર અને સ પ્રદાયે। વિષે--વિચાર કરીએ એ 
પહેલા જેનધમ'તી કેટલીક બાબતો વિષે હિન્દુધમતી તુલના કરીને 
વિચાર ફરીએ. 

કોઈ પણુ ધમ" એકાએક ઊભે! થાય નહિ, વ્યવસ્થિત થાય 
ર્નાહે એ ભલે અસુક મહાપુરૂપના નામ સાથે ન્નેડાય, પણુ ખરી 
રીતે એનાં મૂળ તો તેથી પણુ ઊડા હોય છે, તે દેશ કે તે કાળમાં 
પણુ એ મૂળા ભલે ન હોય, પણુ અન્યત્ર જરૂર હોવાના જ. પણુ 
જે મહાપુરૂષ તે મૂળને પકડીને તેની આસપાસનાં ન્નળા-ઝાખરાં 


૮૨ જેનધમચિ'તન 


હટાવીને તે તરક *આંગળી ચી ધે છે તે જ તે ધમ'તે! પ્રવત*ક કહેવાય 
છે. એમ વિચારીએ તો જેનધર્મના જે શાસ્ત્રો છે તે ભગવાન મહા- 
વીર પછીનાં જ છે; તે પૂવેતું કોઈ સાહિત્ય આપણી સમહ્ય નથી 
તેથી તે પૂવતા જેનધર્મની પરિસ્થિતિ વિષે જે કાંઈ શાસ્ટીય સ કેતો 
ભળે છે તે, તે શાસ્ત્રમાં નટ મળે છે. 


હિન્દ્ધમતી જેમ જૈનધમ'તેો આદિકાળ ત્તાત નથી થઈ શકતો. 
એટલે એ કાળની વાત જવા દઈએ; પણુ જૈનાગામથી ફલિત થતા. 
જૈનધમના સામાન્ય તત્ત્વો વિધે કેટલીક માહિતી મેળવીએ 


હિંસા અતે સ'ન્યાસ 


હિન્દુધર્મના મહાભારતકાળ પર્યત તો સ્પછ્ટ છે કે તેમાં જેટલું 
મહત્ત્વ સત્યતે આપવામા આવ્યુ છે તેટલુ મહત્ત્ત અહિ'સાને અપાયુ 
નથી. આ વસ્તુ અપરિત્રહ અને બહ્મચય* વિષે પણુ છે ઉપનિષદના. 
મહિ પણુ અપરિત્રહમાં માતતા હોય એમ લ*ગતુ' નથી ગડપિ- 
એના અબ્હમચયતી કથાઓને તોટો નથી. તે કાળે તેવા અબહ્મચર્ય” 
વિષે ધમકન્લે।માં કશી જ ટીકા થઈ નથી. વળી, બરહ્મચયપ એ સ ન્યાસ 
આશ્રમમાં છેક છીવરતની અંતિમ અવસ્થામાં અનિવાય* જેવુ છે 
ખાહ્મણાને વિષે તો કહેવામાં આવ્યુ છે કે સમત્ર વિશ્વવી રચના કરીને 
બાઇએ એ આષ્ટ બાહમણાને જ સમપી* છે તેમની કમન્નેરીને કારણે. 
ખીન્તએ માલિક બની ખેટા છે, માટે બાહ્મણુ અણદીધેલુ લઈ લે 
તા તેમા કાઈ તે ચોરી કરે છે એમ નથી; એ તો પોતાની જ વસ્તુ 
પોતે લેતા હોય છે આમ પાચ યમોમા માંત્ર સત્ય વિષે ભાર હિન્દુ- 
ધમમાં પ્રાચીન કાળમાં જેવા મળે છે પણુ આથી ઊલડુ , ન્યારથી 
જૈનધમનેો છાતિહાસ જણવા ભળે છે ત્યારથી અહિસા એ જ પરમ 
ધમ છે એમ મતાયું છે અતે એ અહિસામાથી સત્ય આદિને 
ટાલિત ઇતા બતાવવામાં આવ્યાં છે. અને અહિ'સાપ્રધાન પાચે યમો 
સરખી રીતે પાળવા આવશ્યક મનાયા છે જીવતમાં સન્યાસ અ તિમ 
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કાળે નહિ, પણુ જ્યારે પણુ ધર્મ" સમન્નય અને પાલનની રશકેત' 
દેખાય ત્યારે લઈ શકાય છે આથી જવનના યૌવનકાળમાં સન્યાસ? 
લેવો એને જેનધમષમાં વિશેષ મહત્ત્ત અપાયુ છે. 


વર્ણ કે ન્રી-પુરુષ ભેદના મહત્ત્વનો અસ્વીકાર 


વળી, વણધ્મ'ના વિભાગને જેનધમે" પ્રાર ભમાં તો અસ્વી- 
કાર્‌ જ કર્યોઃ હતો; એવો વિભાગ જેનધમ'મા અમાન્ય છે આથી 
મહાભારતની કે ગીતાની જેમ ક્ષત્રિયો દ્દારા બાંધવો, પિતા કે 
ગુરૂની યુદ્ધમાં થતી હત્યા એ જેનધ્મપ અતુસાર ધર્મમાં કદી 
જ ગણાઈ નથી. વળી, બાહ્મણે કરેલો અપરાધ સૌના અપરાધની 
સમાન જ છે અપરાધ પરત્વે તેને કોઈ પણુ ન્નતના વિશેષ 
હો જેનધમષ્માં અમાન્ય જ થચેલા છે શહ્દો હિન્દુધમ'ની. 
સ્મૃતિઓ પ્રમાણે સન્યાસી ચઈ શકતા નથી કે ગુરુપદને પામી શકતા. 
નથી, પણુ જૈનધમષમાં તેમ નથી, સન્‍્યાસતે। અધિકાર સૌને સરખે 
છે સ'ન્યાસની ખાખતમાં સ્ત્રી-પુસ્ષમાં પણુ ભેદ કરવામાં આવ્યે 
નથી આમ છતા લેોકાતુસરણથી જેનધમ"ના મૌલિક વિચારે સાથે. 
અસ ગત એવી કેટલીક બાબતો આચાજસ્ક્ષેત્રે આવી ગઈ છે, જેવી કે 
સમાજમા ્્નાતિ-પાતિના ભેદ, દીક્ષિત સ્રી એટલે કે સન્યાસી ખનેલી, 
સ્ત્રીનો દરજ્જે પુરુષ કરતા સદૈવ નિમ્ન જ રહે વગેરે વળી, દિગ- 
ખરે।મા તો સ્ત્રીના મોક્ષનો પણુ નિષેધ કરવામાં આવ્યે, તે પણુ 
નગ્તતાના સાપ્રદાયિક આગ્રહતુ જ કૂળ છે 


અનેકાતવાદી દશષન 


જેનધમષ્મા સાધુ અને ગૃહસ્થના સમગ્ર આચારે।તુ ધડતર અહિ'- 
સાને કેન્દ્રમા રાખીને કરવામા આવ્યુ છે, જ્યારે હિન્દુધમતા આચારે 
વિષે એમ કહી શકાતુ નથી એ હે સામાથી જ દાશર્ષનિક વિચાર- 
ધારામાં જેનધમે" અનેકાંતવાદનો વિકાસ કર્યો છે, ન્યારે હિન્દધમષ્તાં 
વિવિધ દશષતે।મા સુખ્ય રૂપે એક-એક દૃષ્ટિ નજરે પડે છે એ જુદી 


૮૮ જેનધમષચિ'તન 


જુદી દૃષ્ટિઓને। સમન્વય કરીને જ જેનધમે* પેત્તાતું અનેકાંતવાદી 
દશન ઊભું કયુ” છે. 
જેન સાહિત્ય : વેદ અતે આગમસો વચ્ચેનો ભેદ 


જેમ હિન્દુધર્મ્ના સમત્ર વિચાર અને આચારના પાયામાં વેદ 
છે, તેમ જૈનધર્મના પાયામાં ભગવાન મહાવીરે ઉપદેશેલ આચાર અને 
વિચારનો સત્ર તે જૈન આગમેો છે. વેદ અતે આ આગમેોને જે 
એક મૌલિક ભેદ છે તે જ્નણુવાથી બન્નેની પ્રકૃતિનો વિશેષ ખ્યાલ 
આવશે. વેદો, એ અનેક ત્ઈધિઓના દરાતની સ હિતાઓતુ નામ છે. 
એ મ'ત્રો કહેવાય છે આથી તેમાં અથ* કરતા રાબ્દનું વિશેષ મહત્ત્વ છે. 
પરિણામ એ આવ્યુ કે વેદના મૂળા શખ્દ્યોમા કશે! પણુ ફેરકાર થઈ 
શકયો નથી. અને ત્રઠગ્વેદાદિ સ હિતાતું જે કાળે જે રૂપે સ કલન 
થયુ છે તે જ રૂપ આજે પણુ વિદ્યમાન છે પણુ શખ્દો એના એ 
જ છતા વૈદિકોએ એતા અર્થને મહત્તત ન આપ્યાથી પરિણામ એ 
આવ્યુ છે કે તેના વિવરણુમાં અનેક મતભેદો! ઊભા થયા અતે પરિ- 
ણામે વૈદિકોમાં પરસ્પરવિરે।ાધી અનેક દશષતે પણુ ઊભા થયા પ્રનાથીલ 
પુરુષને પોતાને જે કાઈ દશન થયુ હેય તે વેદને નામે ચડાવી દેવામાં 
કશે! જ આચકે! આવતો નહિ પરતુ જેત આગમે। વિષે આનું તથી. 
તેમાં ભગવાન મહાવીગ્તા ઉપદેશના રાળ્ટોતું નહિ પણુ અથ્*તુ મહત્ત્વ 
જે આથી તેમના ઉપદેશને આધારે તેમના ગણ્ધરેશ્એે આગમોની 
રચતા કરી શળ્ટો સચવાયા નહિ પણ્‌ અથ સગશ્રવાવોા, તાત્પય* 
સચવાયુ તેથી શાબ્દિક ગ્ચના ગમે તેવી હેય, પણ વિચારભેદને જેન- 
શાસ્્રગ્ચનામાં અવકાગ રલો નહિ વળી, વેદતે। કાળ આજથી સાડા 
ત્રણુ હત્નર વર્ષ જેટલે! જૂનો છે: આથી અને અર્થની ઉપેદ્યા 
ચ્રવાથી અર્થની બાબતમાં મતભેદ થાય એમાં નવાઈ પણુ નથી. પણુ 
જેનાગમોની ગ્યતાનતા સમયમાં ભાયામાં વપરાતા શખ્ટોગ્એે નિત્રિત 
અશ્વ ધાચગ કર્યા હતો. આધી પણુ જૈન આગમના શબ્ટોનો અથ* 
કસ્વામાં મતબદને અવકાશ રવો ર્નાહે પરિણામે, આપણે નતેઈ એ 


'હિન્દુધમ' અને જેનધર્સ ત્ટ 








“છીએ કે, જૈનધમષ્માં જે સ'પ્રદાયો થયા તેમાં દશષતભેદ અગર વિચાર- 
નો ભેદ નથી, આચારને। ભેદ છે આનું ખીજીુ' પરિણામ એ આવ્યું 
“કે ગણુધરે રચેલા આગમેો પણુ તેના તે જ રૂપમા, વેદોની જેમ, 
સચવાયા નહિ. 


વળી, વેદતી ભાષા સસ્કૃત છે અને શખ્દરૂપની ન્નળવણી તેમાં 
છે, પણુ આગમોની ભાષા તો લેોકભાષા પ્રાકૃત છે. આથી પણુ 
ભગવાન મણાવીરના કાળની પ્રાકૃત આજે આગમોમાં રહી નથી; પણુ 
જે કાળે અ તિમ સ કલન થયુ તે કાળની પ્રાકૃત ભાષાની અસર તેમાં 
પડે તે સ્વાભાવિક છે. ભગવાન મહાવીર અને ખુદ્ધે પુરોહિત સમાજ- 
ની સ'સ્કૃત ભાષા છોડીને બહજનસમાજની ભાષા પ્રાકૃતમાં ઉપદેશ 
આપ્યો તેની પાછળને। હેતુ પણુ એએ જ છે કે તેમનો ઉપદેશ ગણ્યા- 
ગાઠંચા લોકોની મૂડી ન બતે, પણુ આમજનતા તેનાથી પૂરે! લાભ 
'ઉઠાવે પરિણામે વેદો એ માત્ર વૈદિક ધર્મને અતુસરનારા અસુક જ 
બઆહ્મણુ કુટુ બોની મૂડી બની ગયા અને તેમણે એના ખળે ધામિ*ક 
નેતૃત્વતો પન્નરે। લીધો પણુ ભગવાન મહાવીરને ઉપદેશ લેોકભાષા- 
મા હોઈ આવે કોઈ પ્ન્નરો કોઈ લઈ શકચુ' ્નાહિ એથી એક 
લાભ ગ થયે કે તેનો પ્રચાર તો વ્યાપક બન્યો, પણુ કોઈ એક વગની 
આગવી શ્રી ગણાયેકશ્ન ન હોઈ કોઈએ તેને સાચવવાને। પૂરે। પ્રયત્ન 
પણુ ક્યોર નહિં, આથી તે આજે શક્દરૂપમા છિન્નભિન્ન દશામાં મળે 
છે--નનેકે, ઉપર કહ્યુ તેમ, તેના અથ*મા વિપયષ્ય નથી થયે 

વેદ અને આગમ સાહિયમા ખીન્ને જે એક ભેદ ન્નણુવા જેવે। 
છે તે એ કે વેરો એ ઉપદેશમ્રન્થો નથી, પણુ ત્છાઘિએગએ નાના રેવ- 
તાઓની કરેલી સ્તુતિએનોા સમ્રહ છે આ સ્તુતિઓમા મોટે ભાગે 
કવિત્વ છે, પણુ તેતુ તાત્પયષ તો ભૌતિક સમૃદ્ધની યાચનામા રહેલું 
છે; કોઈ જીરક્યેકિક કે આત્માની ઉન્તતિ-આષ્યાત્મિક ઉન્નતિ-માટે- 
-ના પોકારે! તેમા નથી, પણુ શગુ-બાલ્મ શગુ-ને! નાશ કરી સાખ્રાન્ય- 
ગ્રદેશના વિસ્તારમાં દેવોની સહાય માગવામાં આવી છે. આથી 








૯૦ જેનધમચિ'તન' 


ક૦૦૦૦-૦-૦૦-૦૦૦-૦૦-૦૦-૦-૦-૦-૦--૭-૦-૦૦---૦-૦-૭-૦-૦-૦-૦-૭-૦૦---૭-૦. 


ઊલટુ, આગમોમાં આધ્યાત્મિક ઉન્નતિના માગ" દેખાડવામાં આવ્યો 
છે અને ભૌતિક સમૃહ્િની તુચ્છતાતું વણન છે. જ્યા પણુ કોઈ. 
સ્તુતિ છે ત્યાં આંતરિક શઝુ-રાગઠ્દેષને નિવારી મુક્તિલાભની ઝ ખતા 
દર્શાવવામાં આવી છે. વેદ અને આગમ વચ્ચે આ મૌલિક ભેંદ છે. 


વળી, વેદમાં જે આરાધ્ય દેવે। છે તેમા પણુ ત્રદષિઓગએ પોતાના. 
જ જેવા રાગદ્દેષની કલ્પના કરી છે તેઓ પણુ સ્તુતિઓથી પ્રસન્ન. 
થઈ સ્તોતાની મદદે દોડે છે અને તેમતે પણુ એ જ ભોજન ભાવે છે, 
જે આરાધકને ભાવે છે એવી કલ્પના છે આરાધકના જે શતુ એ 
દેવોના પણુ શતુ બની ન્નય છે અને તેનો નાશ કરવાતું કાય" તેઓ 
કરે છે, એવી પણુ કલ્પના છે. આથી ઊલટું, આગમોમા ને દેવોની 
કલ્પના કરવામાં આવી છે, તેઓ સ્વર્ગમાં રહૈ છે પણુ સ્તુત્ય નથી. 
તે દેવો તો! સ્વય તીથ*કરની ઉપાસના કરવા આવે છે ઉપાસ્ય હોય* 
તે તો વીતરાગ જ હોવો ન્તેઈએ અને ઉપાસનાને। હેતુ વીતરાગ 
બનવું એ છે. અ! બધી ભાવનાઓને આધારે વેદ અને આગમને 
ભેદ પડે છે આગમને આધારે જે સમત્ર જૈન સાહિત્યતું નિર્માણ થયું 
છે તેમાં મુખ્ય રપે ઉકત ભાવનાને જ પોપધણુ આપવામાં આવ્યુ છે, 


પ્રવર્તક સહાપુસ્ષે 

હિન્દુધમ'મા અત્યારે રામ, કૃષ્ણુ, શિવ-શ'કર--ચ0 ત્રણેની વિગેષે' 
પૂન્ન ભગવાનરપે થાય છે. તેમા પણુ કૃખ્ણુનુ મહત્ત્વ સવિશેષ છે. એ 
ત્રણુય એક જ પરમાત્માના અવતાર છે એવી કલ્પના છે. અને એ 
પરમાત્મા તો સદા મુક્ત મતાયા છે વળી, તે તે સપ્રદાષો તે તે 
મહાપુસ્ષોને નામે પ્રચલિત થયા છે. જેમ કે શૈવ, વૈ'ણુવ આદ્દિ 
આ પછી પણુ જે જે સ'તો થયા તેમના નામે પણુ રામાનુજ, ચતન્ય, 
રામાનદી, કબીરપંથી આદિ સપ્રદાથ્રો થયા. આ સ તો પણુ ભગવાન 
-પરમાત્માના અ શાવતાર હોઈ સ્વય' ભગવાન જેમ જ પૂન્નય છે. 


શુ પ. 
એતિહાસિક દૃણ્િએ વિચાર ડરીએ તો, આ અવતાગ્વાદને! 


હિન્દુધર્મ અને જેનધર્સ ૯૧. 


સિદ્ધાંત, ભગવાન મહાવીર અને ખુદ્દ જેવા મતુષ્યો પૂન્નવા શરૂ થયા 
ત્યાર પછી શર થયો છે. શ્રમણુ સ પ્રદાયમા તીય”કર એ ક્ષત્રિયો 
હતા, તો રામ અતે કૃપ્ણુ, જે અવતારરૂપે પૂન્નયા છે, તે પણુ ક્ષત્રિયો 
જ છે પણુ શ્રમણાના તીથ”કરો અને આ અવતારેમાં જે એક 
ભેદ છે તે એ છે કે અવતારે સ્વય' મુક્ત પુરુષના હોઈ તેમને જીવ- 
નમાં પોતાની ઉન્નતિ માટે કશી જ આપ્યાત્મિક સાધના કરવાની. 
હોતી નથી, આવશ્યક પણુ મનાઈ નથી આવી દેખીતી કેઈ પણુ; 
આધ્યાત્મિક સાધના રામ કે કુ'ણુના જીવનમાં દેખાતી પણુ નથી હા, 
શિવ-શ'કરના જીવનમાં દેખાય છે ખરી, પણુ શિવ, એ મૂળે વૈદિક દેવ. 
નથી, પણુ વૈદિક બ્રાહ્મણોએ એ પ્રભાવશાળી પૂન્તતા દેવને પોતાની. 
દેવશ્રેણીમાં દાખલ કરી દીધા છે પૃષ્યુ પણુ વેદવિરેધી હશે જ, 
કારણુ, કૃષ્ણે ઇન્દ્ર, જે વૈદિક દેવામાં સુ"ખ્ય દેવ છે, તેના ઉપદ્રવથી લોકેને. 
ખચાવવા ગોવર્ધન પવત ઉપાડષો હતો એ ઘટના સૂચવે છે કે કૃષ્ણુને 
અને પન્દ્રને વિરોધ હતો. આથી પ્રજનમાથી ઇ-્દ્રાદિ વૈદિક દેવોને નિમૂ'ળ 
કરવામાં કૃષ્ણે ટીક ઠીક ભાગ ભજવ્યો હશે. પ્રજ્નના મોટા ભાગમા 
પૂન્નતા આવા મતુષ્યોને વૈદિકોએ અવતારવાદની કલ્પના કરી પરમા- 
ત્માની શ્રેણીમાં દાખલ કરી દીધા પરિણામે આમજનતામા કમે કરી. 
વૈદિક પન્દ્રાદિ દેવો પૂન્નપાત્ર રહ્યા નહે સમાજની નાના પ્રકારની 
મર્યાદાઓ સુસ્મ્રિર કરવામાં ભગવાન રામને! ફાળા જેવે। તેવો નથી 
અને ખરેખર તેએ ભગવાન તરીકે પૃન્નય તેમાં કશુ જ આશ્રય 
નથી આ જ રીતે મહાભારતમા રાજનીતિમાં કૃષ્ણે જે ભાગ ભજવ્યે।, 
તે તેમને તે કાળના નેતા બનાવવા પૂરતો હતો અને આગળ જઈ 
તે પણુ ભગવાન બની ગયા તે માટે તેમને કોઈ પણુ પ્રકારે સ સાર 
ત્યાગીને આષ્યાત્મિક સાધના ડરવાની આવશ્યકતા હોય એવુ તેમના- 
અનુયાયીઓએ કદી માન્યુ નથી. 

આથી વિસુદ્દ પરિસ્થિતિ શ્રમણાના તીથ*ડર અતે ખુદ્ધ વિષે 
છે. તેએ કેઈના અવતાર હોય એવી મૂછી ભાવના નથી પરન્તુ. 


જ. 


નહર જેનધ્સ'ચિ'તન 


સામાન્ય મતુષ્ય જ જીવનતે ઉન્નત બનાવી છેલ્લી હદે પહોંચે એટલે 
કે વીતરાગ ખને ત્યારે તે આદશ" તરીકે પૂન્નય છે. અને એવા વીત- 
રાગ જ્યારે પ્રજાના કલ્યાણ માટે પ્રયત્ન કરતા હોય છે, ત્યારે પ્રજનમાં 
તીથ*કર કે મુદ્દ બતે છે આમાં ધશ્વિસ્તુ અવતરણુ નથી, પણુ મતુષ્યતું 
ઉત્થાન છે આવા જગતના કલ્યાણુ માટે ઉત્થિત મનુષ્યો જ જેન- 
ઘમ*માં તીથ”કર તરીકે પૂન્નય છે, અતે તે તે કાળે જેતધમખા 
પ્રવર્તક મતાયા છે તેમની સખ્યા ૨૪ મતાય છે તે તો આ યુગ 
પૂરતી પણુ આવી અતેક ચોવીશી થઈ ગઈ અને થશે--આ સાપ્રદાયિક 
માન્યતામાં એટલુ તો સત્ય રહેલું જ છે કે જે કોઈ મતુષ્ય સ્વય' 
ઉન્નત થઈ ખાન્નને ઉન્નતિને રાહે લઈ જઈ શકે તે સૌને તીર્થ કર 
બનવાનો સમાન અધિકાર છે આથી જ જેનધમ'તુ પ્રચલન કોઈ એક 
મહાપુસ્પના નામે નથી મનાયુ, પણુ તે જ્તિનો એટલે કે રાગદ્દેપને 
જીતનારાઓને। ધર્મ મતાથે। છે. બધા વીતરાગે। કાંઈ પરકલ્યાણુની ગ્રદૃત્તિ 
કરતા નથી, પણુ જે કોઈ જન્મ-જન્માન્તરથી જગતકલ્યાણુની ભાવના- 
વાળા થઈને કરૃણાનો અભ્યાસ કરે છે અને પોતાની સાધનાને 
જગતના હિતાથે' વાળે છે તેવા જ સાધકો તીય કરપદને પામે છે. 
આમ અવતારે અને તીથ*ડરોતી ભાવતામાં એક વસ્તુનું સામ્ય 
તો છે જ કે સૌના મનમા ધર્મોદ્વાર કે ધમષતું માગદશન આપવાની 
ભાવના સરખી હોય છે. 
અહિ'સાસૂલક જેન આચાર 

જૈન આચારના મળમાં દ્રવ્ય નહિ પણુ ભાવ છે એટલે કે 
ખાણ આચરણૂ કરતાં અ તરતો! ભાવ એ આચારમાં સુખ્ય છે આથી 
વૈદિકોમાં પ્રચલિત સતાન આદિ બ્રા આચારતેં સાધકના ધામિષ્ક 
વિધિ-વેધાનમાં ઓછે! અવકાશ છે બ લ આચારનુ ત્યાં સુધી જ મહત્ત્વ 
છે, ન્ત્યાં સુષ્રી તે અ'તરના ભાવને ઉત્તરોત્તર નિમ'ળ કરવામાં સહાયક 

ટઢૈ- હોય ને આમ ન ખઅતનતતુ હોય તો પછી બ્ાલ્યાચારતેો કશો જ 

-અથ* રહેતો નથી. સમગ્ર જૈત આચારતો ભાર આમ આંતર ભાવ 


હિન્ટ્ધમં' અને જેનધસ ૯૩: 


ઉપર છે. પણુ તે કયે ભાવ, એ પ્રશ્ન થાય તો તેનો ઉત્તર એ છે કે 
આત્મૌપમ્ય અથવા સમભાવ. અહિ સા એ સમભાવ કે આત્મૌપમ્યના 
પરિણામ રૂપે જવનમાં આવવી ન્નેઈએ. અને એ અહિ'સા જ સવર્* 
ધામિ'ક આચારના મૂળમાં મનાઈ છે. કારણુ કે સત્ય, અચૌય5, ખહ્મ- 
ચય* કે અપરિત્રહ એ સૌ અહિ સામૂલક છે, અથવા તો અહિ સાને 
જ વિસ્તાર છે. આ અહિ'સાને જ આધારે શ્રાવક કે સાધુના આચા- 
શેના નિયમો ઘડાયા છે. અહિ સાના ખે પ્રકાર છેઃ હિસા ન કરવી 
એ તિવૃત્તિરૂપ, અને સકલ જીવે પ્રત્યે મૈત્રી રાખવી અને તેમના ડલ્યા- 
ણુતો પ્રયત્ન કરવો! તે વિધાયક રૂપ જવનમાં કરણા, અનુકમ્પા, 
દયા કે દાન એ બધા રઅહે'સના વિધાયક તત્ત્તનતે આભારી છે. જીવન- 
મા ત્યાગ કે તપસ્યા તે આહિસાના નિભ્ત્તિપ્રધાન રૂપને આભારી છે આપણે 
જેઈએ છીએ કે તીથ કર ભગવાન મણાવીરે જે ઉમ્ર તપસ્યા ડરી 
અને દીધ* ઉપવાસોની હારમાળા સેવી તે અહિ સાતું નિવૃત્તિપ્રધાનરૂપ છે. 
પણુ તીથ*ની સ્થાપના માટે તેઓ ઉગ્રવિહારી બન્યા અને લોકોને આદિ- - 
કલ્યાણુ, મષ્ય કલ્યાણુ અને અ'ત કલ્યાણુ-એવે। ઉપદેશ આપવા જે 
કજ સહ્યાં તે બંધુ અહિ સાના વિધાયક રૂપને આભારી છે. શ્રાવકોમા 
જે તપસ્યાની પ્રજત્તિ છે તે નિજૃત્તિપરક છે, પણુ દયા, દાન, સાધમિ*ક- 
વાત્સલ્ય, અમારિપ્રવત"ત આદિ અહિ'સાની વિધાયક પ્રવૃત્તિ છે જીવ- 
નમા પ્યાન, સ્વાધ્યાય એ પણુ રાગ-દ્રેપાદિ દોષો, જેને લઈ ને હિ સા 
જન્મે છે, તેના નિવારણુ માટેજ છે અને પૂન્ત આદિ પણુ એ રાગદ્દેષને 
નિવારી વીતરાગ ખનેલ મહાપુરુષોની જ થાય છે. અને તે એવા આદર 
પ્રત્યે આગળ વધવા માટે જ છે આથી ન્ને પૂન્નમા વીતરાગપણાના આદશ"- 
ની પ્રત્યે આગળ વધવાતુ અટકાવે એવી કેઈ પણુ આડ'ખબરી પ્રવૃત્તિ 
હોય તો તે ત્યાજ્ય જ ઠદેરે છે આમ વિચાર કરીએ તો, જીવનમા 
પરમર્બાહે સક ભાવરૂપ બહ્મની સિદ્ધિ અથે" જ સકલ આચારતું 
નિર્માણુ જેનધમ*મા છે. જેનધર્મના આ પ્રકારના અહિ'સક વલણુ- 
ની મોરી અસર હિન્દુધમ' ઉપર થઈ છે એ તથ્ય છે. 


લ્૪ જેતધ્મચિ'તન 


જૈનોમાં પ્રચલિત સામાયિક એટલે કે સમભાવની--સવ* જીવોને 
દુ.ખ અગ્રિય છે અતે સુખ પ્રિય છે; માટે સૌતે સમાન માની કોઈ 
પણુ જવની હિ'સ કરવી નહિં, આ ભાવનાની--અસર ગીતાના સામ્ય- 
યોગમા સ્પણપણે છે અને મહાભારતમાં કહેલ “ માત્સન. પતિજૂજાનિ વરેવાં 
ત સમાચરેત્‌ ”--ધર્મતત્તતો આ સાર પણ શ્રમણોની અહિંસક 
ભાવનાને આધારે જ છે એમા શ કાને સ્થાન નથી. 


જૈતોની આવી તાસ્તિક અહિ'સા છતા, વ્યવહારમાં જે અનેક 
મુશ્કેલીઓ પડી, તેના નિવારણુ અથે" જે કેટલાક અપવાદો છેદત્રન્થે।- 
ના ટીકામ્રન્થોમાં સચવાયા છે, તેમા ન્ટેતધમ'ની મૂળ ભાવનાનૅ લાછત 
લગાડે અતે અહિ સાની નિષ્ઠાના અભાવને સૂચવે તેવું ધણું છે. પણુ 
અપવાદોની એ વિચારણાને! વિશેધ સ્તય' જૈનોએ જ કર્યોદ છે અને 
તેતું અતુસરણુ જેમ બને તેમ ન કરવાને! સતત જાઝૃતિપૂવ*કને। 
ગ્રયત્ત જૈનાચાર્થોમે કરતા રહ્યા છે. 


જૈન વિચાર--અનેકાંતવાદ 


આગળ કથ્યું તેમ, જેનધર્મના આચારતુ મૂળ અહિ'સા છે, 
તા તેજ અહિ સામાથી વિચારક્ષેત્રે અનેકાંતદશ'તનેો ઉદ્દભવ થયે છે. 
ભગવાન મહાવીરના સમયમા ઉપનિષદોના ત્રદષિએ અદ્દૈતને! પ્રચાર 
કરી રહ્યા હતા વિશ્ચમાત્ર એક આત્મા કે બ્રહ્મતત્ત્તરૂપ જ છે, આવી 
ભાવના વિશેષ રપે તેમા હતી સાચે પક્ષે એવા પણુ લોકો! હતા, જેઓ 
આત્મા જેવી વસ્તુનું સ્વતત્ર અસ્તિત્વ જ માનવા તૈયાર ન હતા. 
આ બન્ને વિરેધધી વાટ્દોનો સમન્વય ભગવાન મહાવીરના દશા'નમાં 
થયો! છે તેમણે જડ-ચેતન બન્ને તત્ત્વોને સ્વીકાર્યા” છે. દાશ"નિક 
ક્ષેત્રે અનેક બાબતોમાં ભગવાન મહાવીરતુ આવુ વલણુ રહ્યું છે તે 
વિષે હવે અહી વધુ કહેવાની જરૂર નથી. પણુ એ વલણુના મૂળમાં 
અહિ'સા કેવી રીતે કેન્દ્રસ્થાને રહી છે તે વિષે જ થોડુ કહેવું જરરી 
છે. લાખોના દાન કરતારને પણુ પોતાના નજીવા વિચાર કે મતને! 


હિન્દ્ધમ અને જેનધર્સ લપ 


જે આગ્રહ હોય છે તે અજખ હોય છે કોઈ વ્યક્તિએ જ્યારે પણુ 
જઈને વિષે કોઈ મત બાષ્યો હેય કે નિષ્ઠા નક્કી કરી હોય, ત્યારે 
તેની પાછળ કોઈ ને કોઈ દષ્ટિબિદુ હોય જ છે. એ રણિબિદુનો 
વિચાર કર્યા વિના નને કેઈ તે મત વખોાડવામાં આવે તો તેને જબરા 
આઘાત થાય તે સ્વાભાવિક છે. વગરવિચાયે* કોઈ ને આવો આઘાત 
“આપવો તે પણુ હિસા જ છે આથી ખીન્નના ૬ષ્ટિબિ દુને સમજવાને 
“આદેશ આપીને ભગવાન મહાવીરે વિચારક્ષેત્રે અનેકાતવાદ માન્યો તે 
સાર્નાસક અઆહેિ'સાને પ્રકાર જ છે 


આચ્ાર્ષોએ તો તથાકથિત મિથ્યાદરાતોના સમૂહને જ જેન- 
દશષતતુ નામ આપ્યુ છે, પણુ મિથ્યાદશષ્તોને। સરવાળા સમ્યગ્સદશ5ન 
જેવી રીતે થાય તે સમજવા જેવુ છે. એ બધા દશષતો મિથ્યા છે 
તૈવુ પ-સ્પર દાશનિકોતુ જ મંતવ્ય છે, તેનુ કારણુ તેમનામાં રહેલો 
કદાત્રહ જ છે. એક વાદી પ્રતિવાદીનું' સત્ય સમજી શકતો નથી, 
“માત્ર પોતામાં જ સત્ય હોય એમ માને છે; આથી તે વિપક્ષીને મિથ્યા 
કહે છે તે જ પ્રમાણે વિપક્ષી પણુ સામાને મિથ્યા કહેવાનો પણુ 
જે કેઈ તટસ્થ વ્યક્ત એ બન્નેમાં રહેલા સત્યને જ સ્વીકાર કરે 
તો તેતુ દરાષન મિથ્યા રહેતુ' નથી આથી પરસ્પરને પોતાના કદાગ્રહને 
કારણે મિથ્યા કહેનાર કરતા અનેકાતવાદી ગએ બધાના સને સ્વીકારનાર 
હોઈ તેતુ દશન સમ્યગ્દશષ્ન બને છે તેતું આવુ દરાષ્ત એ નથો 
સશયવાદ કે નથી અનિશ્ચયવાદ, તે અસ્ઞાનવાદ પણુ નથી પણુ વિવિધ 
દૃષ્ટિએ તપ સીને સત્યને! સ્વીકાર કરનારતેો એ વાદ છે આચી જ તે 
-એકાતવાદ નથી, પણુ અનેકાતવાદ છે તે એક પક્ષમા ખેસતો નથી, 
“પણુ સૌ પક્લમાંથી સત્ય શોધીને પોતાના આગવા દશષનતતુ નિર્માણ 
કરે છે તે એકાક્ષ નહિ પણુ સહત્તાદ્ધ છે, એને અનતન્તચક્ષુ પણુ 


ડેહી શકાય; કારણ, એમા વસ્તુને અનન્ત ધર્મંવાળી સિદ્ધ કરવામાં 
-આવી જે. 


હર જેનધ્મ'ચિ'તન 


“ આજતા આપણા રાજનેતિક વિચારોમાં જે સહઅસ્તિત્વની 
ભાવનાના વિકાસ થઈ રલો છે, તેના મૂળમાં પણુ વિવિધ પાસાએ. 
સત્યદશાત કરવાનું' વલણ, એ જ મુખ્ય ભાગ ભજવે છે 


હિદુધમ'મા જે વિવિધ દશનો છે, તેમાં તત્ત્તવિચારણામા 
કેટલીક વાર અસ્ગાતિ ટાળવા અનેકાતવાદતે। આશ્રય લેવાયો! જ છે. 
પણુ સમમ્ર દશનની ભિત્તિરૂપે અનેકાતવાદને। સ્વીકાર તો માત્ર જૈન 
દશષ્તમા જ છે એ નિશક છે એકાંતવાદનેો જન્મ દુરામ્રહમાથી છે, 
જ્યારે એવા આગ્રહને જેન દશ5નમાં કોઈ સ્થાન નથી. 


પણુ આને। અથ* એ નથી કે જૈન દશષત કે ધમ'તી વિચાર- 
ણા।મા બધી બાબતમા નિરાગ્રહ જ ગ્રવતે' છે. જે કોઈ વિચારસરણી 
સપ્રદાયનું રૂપ ધારણુ કરે અને નાના-મોટા આચારભેદો ઊભા થાય, 
તેમા એમ ખતી શાકેજ નહિ આયી નાના-મોટા આચારભેદને 
સમન્વય જૈન આચાર્યો કરી શકયા નહિ આશ્રય'ની વાત તો એ છે કે જેમણે 
સમમ્ર વિશ્વના જટિલ દારાતેક વિચારોનો સમન્વય ટરવા પ્રયત્ન 
કર્ચ, તેઓ જ ધરઆગણાના કેટલાય આચારવિષયક મતભેદોને। સમન્વય 
કરી ન શકચા અને પોતપોતાના મતોને આમ્રહપૂવ'ક વળગી રહ્યા, 
પરિણામે જેનધર્મમા પણુ અનેક સપ્રદાયો થયા. આમા મતુષ્ય- 
સ્વભાવની માત્ર પોતાના મતને જ વળગી રહેવાની જે નિબ'ળતા છે 
તેતુ' જ દરત થાય છે. પોતાના મતને વળગી રહેવુ એમા કશુ 
ખોટું નથી, પણુ સામાના મતને સમજવાને પ્રયત્ન ન ડરવે। એ 
ખોટુ છે એવે પ્રયત્ત થવો! હોત તો જેનધમમા સ પ્રદાચોતે। ઉદ્ભવ 
# ન થયે! હોત અને ન્ટેનાચાર્યો એકબીન્નના કટુતાપૂણુ" ખડન- 
મ'ડતમા ઊતર્યા ન હોત પણુ એ જ તો મતુષ્યસ્વભાવની વિચિત્રતા 
છે અને એને ન દૃર કરવાનો પ્રયત્ત ભગવાન મહાવીરને હતો.. તેઓ 
વિચારક્ષેત્રમા સદળ ચયા, પણ આચારક્ષેત્રમા તેમના ઉપદેશને। સાર. 
જેના લીધો નહિ. 


હિન્ડ્ધમ્ષ અને જૈનધર્મ ૯૭ 





સ'પ્રદાચેપ 


જેનધમ'તા સપ્રદાયા વિષે વિચાર કરીએ છીએ ત્યારે સવ 
પ્રયમ જૈનધમ સાથે સબધ ધરાવતા 1નિહ્નવાતો વિચાર કરવેા 
જરૂરી છે. નિહતવોના મતો એ જેનધમષના સ'પ્રદાચો એટલા માટે નથી. 
ગણાતા કે તેમના પ્રવતકોએ સ્વય' ભગવાન મહાવીરના વિચાર સામે 
જ ખડ ઉઠાવ્યું હતું; તેમના પ્રામાણ્યને જ અવગણ્યું હતુ'. આથી 
તે નિહ્‌નવો ગણાયા, સ'પ્રદાય પ્રવત"કે ્નાહે. ભગવાન મહાવીરના ઉપદેશને 
માન્ય કરીને પણ્‌ ન્યારે તેનો અથ' પોતાની સમજ સુજખ કરવામાં 
આવે અને એવી સમજ ભિન્ન ભિન્ન હોય ત્યારે જ સ'પ્રદાયો! બને 
છે. તેમાં મૂળ પુરૂષના પ્રામાણ્યને અવગણુવામાં સાવતું નથી, પણુ. 
તેમતા વચનના પોતાના મતથી વિરુદ્દ અથઘટનતું અપ્રામાણય 
સ્વીકારવામાં આવે છે. આથી સંપ્રદાયો ભલે એકબીનને નિહૂતવઃ 
કહેતા હોય પણુ તે સ'પ્રદાયો જ છે. શાસ્ત્રમાં જે 1નહનવે। ગણુવામાં 
આવ્યા છે તે બધા જ વસ્તુતઃ નિહ્નવે। નથી; તેમાંના કેટલાક સ'પ્રદાય- 
કરોાઈટિમાં ગણુવા યોગ્ય છે. છતાં પણુ તેમને સાંપ્રદાયિક વિઠ્દેષને કારણે 
નિહ્નવ ગણુવામાં આવ્યા છે એમ માનવુ રહયું. 


નાના-મોટા મતભેદોને કારણે કે અસુક પ્રદેશ કે ગામમાં નિયત 
નિવાસે।ના કારણે જેનોના અનેક સપ્રદાચો કે ગચ્છો થતા આવ્યા 
છે; તે બધાની પૃથક્‌ ગણુતરી કરવાનું” આ સ્થાન નથી. અહી' તે 
માત્ર પ્રધાન ગણુનાપાત્ર પ્રભાવશાળી સ'પદાયે। વિષે સ'ક્ષેપમાં કહેવાનુ” 
છે. એવા સંપ્રદાયોમાં મુખ્ય ખે છે : શ્વેતાંબર અને દિગ બર. આમાં 
સુખ્ય મતભેદ વસ્ત્ર વવિષેને! છે. 


શ્વેતાંબર અને દિગ'બર્‌ 
વિદ્દાતોમાં લાબા કાળ સુધી એ ચર્ચા ચાલી છે કે આ ખેમાં 


કોણુ પહેલુ' અને કેણણુ ભગવાનના મૂળા માગ'તે અતુસરનારું છે. જે 
અગરસાહિસ સુરક્ષિત રહ્યું છે અને જેને વિદ્દાનાએ પ્સ્વીસન પૂવે*તુ” 


યક 


૮ જેનધમચિ'તન 


ન છે એનો આધાર લઈને વિચાર કરીએ તો એક વાત સ્પષ્ટ 

છે કે ભગવાન મહાવીર અનેકાંતવાદી હતા. તેઓ પોતે નગ્ત હતા, 
છતાં તેમના શ્રમણુસ'લમાં માત્ર નગ્ન ભિક્ષુ્ય।॥ો જ હતા એવુ માનવાને 
કારણુ નથી જેએ સવથા નગ્ત ન થઈ શકતા, તેઓતે મર્યાદિત 
વસ્ત્રો વાપરવાની છૂટ હતી. વળી, પાશ્ચના અતુયાયી શ્રમણો। જ્યારે 
મહાવીર પાસે દીક્ષા લે છે, થારે પુત પાચ મહાત્રતોના ત્રહણુની વાત 
આવે છે, પણુ તેમાં વેશપરિવ્ત'નનો ઉલ્લેખ નથી. અને તેઓ તો 
વસ્્ર પહેરતા હતા એ શાસ્્રથી સિદ્ધ છે. સ્વય દિગ'બરેના પ્રાચીન 
આગમ પષટ્ટખડાગમમા સ્ત્રીને ચૌદ ગુણુસ્થાન હોવા વિષે સ્વીકારાયુ 
છે. એટલે માની શકાય કે સ્ત્રીને મોક્ષ નથી એ માન્યતા પાછળથી 
દિગબરાચાર્મોએ અપનાવી છે આ જ કારણે નવમી શાતાખ્દીમાં 
નાર ધવલા ટીકાકારે મૂળ આગમનેો અથ* કરવામાં સુશ્કેલી અનુભવી 
છે; અને આધુનિકોએ તો. એ પાડતું જ પરિવતષત ડરવાતુ' ઉચિત 
માન્યુ છે! આ હકીકતે! એ ખતાવવા પૂરતી છે કે ભગવાન મહાવીરના 
“માર્ગમાં જ્યારે વસ્ત્રની અનિવાય'તાતુ સમથત અતે સવથા ત્યાન્ત્ય- 
તાતું સમથર્ન જેમ જેમ ઉત્તરોત્તર વષ્યુ હશે તેમ તેમ બ'તે મતો 
શ્વરાવનારા વર્ગોને મનમેળ ઘટતો ચાલ્યો હશે અને કમે કરી જુદા 
સપ્રદાયોત્બન્યા હશે શાસ્ત્ર સુરહ્ધિત છે એમ કહેનાર કરતા શાસ્ત્રો 
જ નષ્ટ થઈ ગયાં છે એમ કહેનાર દિગ'બરમાગ* મૂળ માગથી જુદો 
પડે છે એ સમજવું મુસ્કેલ નથી. શ્વેતાબરેમાં ખાલા આચારતી 
'ઉત્કટતા ભક્ષે ન હોય, પણુ ગમે તેમ કરીને પણુ, પોતાના મતથી 
વિસુદ્ઠ જનાર એવાં પણુ શાસ્ત્રોતું સરક્ષણ તે! તેમણે ક્યું છે, એ 
"-છુકીકત છે અને એ જ હ૪ીકત તેમને! મળાપ્રવાહ સાથે ગાઢ સબ'ધ 
જેડી રાખે છે તેમણે પોતાના આચારને પોષવા માટે શાસ્ત્ર અને 
લેોકાચારતો આશ્રય લીધો એ ખરું, પણુ દિગબરેની માકક એમ તો 
નજ કહ્યુકેએ શાસ્ત્રોજ અમને માન્ય નથી. શાસ્ત્રોની ટીકાઓમાં 
એમણે મન ફાવતા અપવાદો ઉમેર્યા, પણુ મૂળ પાકોને તો! યથાથ- 


હિ'દુધમ' અને જેનધમ' હહ 
રૂપે સ'ઘરી રાખવાને! પ્રયત્ન ક્ષા જ છે, એ સ્વીકારવું જ જેઈએ. 
મૂછ આગમે।માંથી પોતાતે અનુકૂળ ન હોય તેવું કાઢી નાખવાને 
પ્રયત્ત ન્નણી ન્નેઈ તે શ્વેતાંબરોએ કર્યો નથી. મૂછ અંગ આગમેોમાં 
પણુ સુધારા-વધારા જરૃર થયા છે, પણુ એ સુધાોરા-વધારાની પાછળ 
-એકાંતભાવે વસ્ત્રના સમથ*નની જ ષ્ટિ રહી છે, એવું પણુ નથી-એ પણુ 
સપણ છે. અને જૈત પર"પરાના આચાર-કમકાંડતી વ્યવસ્થિત પરપરા જે 
ગ્રકારે શ્વેતાંબરોમાં સુર્રક્ષેત છે તે પ્રકારે દિગ'ખરે।માં નથી. તે મૂળા 
પ્રવાહથી તેમતે। વિચ્છેદ અને શવેતાખરોની નિકટતા સિદ્ધ કરી આપે 
જે. સામાથિક-પ્રતિક્રમણુ જવા દૈનિક ક્રિયાકાડો પણુ દિગબરેમાં 
સુરક્ષિત નથી રહ્યા તે તેમનો પર'પરાવિચ્છેદ કહી ન્નય છે. ર 
આમ ભગવાન મણાવીરતા ઉપદેશને ન્નળવી રાખવાતું માન ભલે 
ગ્ેતાંબરે ખાટી જાય, પણુ તેમતી આચારતી શિથિલતાએ દિગ ખર 
સંપ્રદાયને જન્મ આપ્યો એમ કહેતું ન્નેઈએ શ્વેતાબરાના અથવા 
તો! રિથિલાચારીઓના વિરેધમા દિગ બર સ પ્રદાય નવા બળ સાથે ઊભો 
થયો અને ભગવાન મહાવીરના આચારમાગ'તી ઉત્કટતાને ન્નળવી 
રાખવા પ્રયત્તશીલ બન્યો. આ કારણેું સમગ્ર જેન સમાજમાં પણુ એક 
નવી ન્નગઝૃતિ આવે એ સ્વાભાવિક છે. સ્વય' ગ્ેેતાંબરેએ પણુ 
ચૈયવાસ વિરુદ્દ મોટું આહ્ોલન જગાવ્યુ હતું. પણ્‌ આચારતી ઉત્કટતા 
એ મતુષ્યમા સ્વાભાવિક નથી, પ્રેરણાની અપેક્ષા રાખે છે. આવી 
ચ્રેરણા મદ પડતા જ પાછું આચારસેચેલ્ય પ્રવતે" છે. સ્વય” દિગખર 
સ'પ્રદાયમાં પણુ ભટ્ટારકેની પરપરા એ મહ'તાઈથી જરા પણુ ઊતરતી 
નથી અને સમાજ પર્‌ ંધિકાશે પ્રભુત્વ તો એ ભટ્ટારકોનું જ રહું 
છે. કારણુ, ઉત્કટ દિગબર આચાર પાળનારા સુતિઓને તો દિગ'બર 
સમાજમાં પણુ હમેશા તોટો જ રહો છે અતે એ જ વસ્તુ ચ્વેતાં- 
બરના મધ્યમ માગ'તે વ્યવહારું ગણાવી ન્નય છે. શ્વેતાંબરોમાં અનેક- 
વાર્‌ ક્રિયોદ્દાર કરવો પડ્યો છે અતે નવા નવા ગ“્છો-સ'પરદાયે 
ઊભા થયા છે, તે જ પ્રમાણે દિગ'બરેમાં પણુ અનેક વાર ક્રિયોહ્દાર 


૬૦૦ જેતધમચિતનદ 
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કરવો! પડયો છે. આથી યારી. એક કાંતિક ઉત્કટતાતું સવથા પાલન 
કેટલું અધરુ' છે એ વસ્તુ જેમ સિદ્ધ છે, તેમ દિગ'બરોની એવી માન્યતા 
ઝે આચારતી ઉત્કટતા તો અમારી જ, અને શ્વેતાંબરો તો માત્ર 
રિથિલ--એ સત્યથી વેગળી છે એ પણુ સિદ્ધ થાય -છે. 


પણુ દિગ'બરાચાર્યોએ જેનધમ માટે જે ઉત્કૃષ્ટ સૈવા કરી છેઃ 
તેતો એ છે કે તેમણે પોતાતી શાસ્રરચનામાં સ'્કૃતને વિશેષ' 
સ્થાન આપ્યું છે, અને આચાર વિશેનાં લાંબાં વિવેચનોને બદલે જેના 
દરાષનના અનેકાંતવાદને ભારતીય દશષ્નોમા વિશેષ રૂપેઃ પ્રતિષ્ઠિત કરવા 
માટે અથાગ પ્રયત્ન કર્યોય છે. ઈસ્વી સનની પ્રાર|ભિક શતાખ્દીઓ' 
પછીના કાળમાં આચારચર્ચા સવ'ત્ર ગૌણુ બની ગઈ હતી, પણુ દારર્ષનિક- 
તત્ત્વોની ચર્ચા વિરોષ રૂપે થવા લાગી હતી. તે ટાણે દિગ'બર આચા- 
રચોએ દરશનક્ષેત્રમાં ઝુકાવ્યું અને વૈદિક તયા બૌદ્ધ દાશ"નિકો સાથે! 
ટકર લઈ શકે તેવા ગ્રન્થોતું નિર્માણુ ક્યુ"; આને લીધે જૈન દશ'નનેઃ 
પૃણુ ભારતીય દશપષ્નોમાં નિશ્ચિત સ્થાન પ્રાપ્ત થયું. 


સૂર્તિપૂજાના વિરોધી સ'પ્રદાચે 


કાળે કરી આ ત્ેતાંબર-દિગબર ખન્ને સ'પ્રદાયે માં તીયકેરની' 
'મૃતિષ્પૂક્નને પ્રચાર થઈ ગયો! હતો, અને ગૃહસ્થો માટે તો આચાર- 
માં એ જ મુખ્ય આલ'બત છતું. વૈષ્ણુવ ભક્તિના પ્રચાર સાથે! 
મૃતિપૃન્નમાં આડ'ખરે! વધી ગયા હતા અને તેની અસર ન્ટૈત મૂતિ”- 
પૂજ્કેો! ઉપર પડે તે સ્વાભાવિક હતુ. આથી ન્ટેનધ્મ'તા સમાધિ-- 
માગ'માં આ મૂત્તિપપૂન્નના આડ'બરેતો અતિરેક ખાધક થઈ ન્તય એવી. 
સ્થિતિએ પહોંચ્ષો હતો. તેવામાં હિ'દુસ્તાનમાં મૂર્તિવિરોધી ઇસ્લામ- 
ઘૃમ'તે। પ્રભાવ, સુસ્લિમ રાનત્યને કારણે પણુ, વધ્યો. અને તેની અસરઃ 
જૈનધર્મ ઉપર પણુ પડી પરિણામે જૈનોમાં મૂ્તિપૂન્નના વિરોધમાં 
શ્રેતાબર અને દિગબર બન્ને સ'પ્રદાયો! માં સ્થાનકવાસી અતે: તારણુ- 


હહેદુધર્સ અને જૈનધર્સ ૧૦૧ 
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પ૫'થી જેવા નવા સાદો લામ થયા, જામે તીથ”કરતી મૂતિની 
પૂજન જ સદંતર બધ કરવાતું આંદોલન જગાડયુ". એ મૂર્તિવિરોધી 
સ'ગ્રદયાયમાં પણુ ન્યારે શિથિલતા આવી ત્યારે વળી નવાં નવાં આંદ્દો- 
લનો નનગ્યા, તેમાં આધ્યાત્મિક ભાવોને પ્રધાનતા આપનારા દિંગખરે- 
માં થયા અતે દયા-દાતની નવી જ વ્યાખ્યા કરનારા તેરાપ'થી શ્વેતાં- 
“રે।માં થયા. આ ખધી તો. એક રીતે તાજી જ ધટતાઓ ગણાય. 
સૌથી છેલ્લો પ્રયત્ન ચેતાબરે।મા યતિસ સ્યાનો વિરોધ કરી સ વિગ્ન- 
પાદ્ષિક વગ" ઊભે। થયો, એ હતો. પણુ આજે સ'વિગ્નપાક્ષિક ગણાતા 
“વગમાં પણુ પાછું રૈયિલ્ય ધર્‌ કરી ગયુ છે. 


--*પ્રખણુદ્ધછવન ”, તા. ૬૬-૧૧-૬૩, ૨-૨૨-૬૩, ૧૬-૧૨-૬૩, ૧-૧-૬૪- 


૮ 
જેનધર્મ અતે બૌદ્ધધર્મ 


અણી જૈનધમષ એટલે મહાવીર ભગવાને પ્રરષેલ ધમ અને 
તેતું સ્વરપ અતે બૌદ્ધધર્મ એટલે ભગવાન ખુઠ્દે બતાવેલ માર્ગ એ 
મર્યાદા સ્વીકારી છે. આમ તો! જૈતધર્મ અનેક પ્રમાણાથી બૌદ્ધમ” 
કરતાં અતિ ય્રાચીન સિડ્ થાય છે, પણુ આ નિરપણુમાં જૈતધમ'ના. 
એ પ્રાચીન રપ સાથે નઠી પણુ ભગવાન મહાવીરે જેનધર્મ ને 
જે સપ આપ્યું તેતી સાથે સ'બ'ધ છે. એટલે મઢાવીરતેો જૈનધર્મ 
અને ખુદ્ધને! બોદ્ધ ધર્મ--એની ચર્ચા અહી વિવક્ષિત છે, એ પ્યાનમાં 
રાપ્મવું જેઈ એ 


શ્રમણ પર'પરાનાં સામાન્ય લક્ષણે! 
ન્ટ્ત અતે બૌદ્ધ એ બન્ને ધર્મો, ભારતવર્ષમાં જે બે ધમ" 
પરપરાએ બાહાણુ અને શ્રમણુના નામે પ્રસિદ્ છે, તેમાંતી શ્રમણ 
પરપરા સાથે સબધ ધરાવે છે. શ્રમણુ પરપરાતી વિશેષતાઓમાં 
મુખ્ય નીચેની ગણાવી શકાય : 


દુનિયા પ્રત્યે વૈરાગ્ય અર્થાત્‌ સાસારિક સ'પત્તિને વધારવાનું 
નહિ પણ તેતા ત્યાગતુ વલણ એ શ્રમણ પર'પરાતુ' સુખ્ય લહ્મણુ છે. 
જગતના મૂળા કારણુર્પે કે કર્તારૂષે ઈથ્રિર કે બહમ જેવી સત્તાનો 
સવથા ઇન્કાર શ્રમણોતે માન્ય છે. વિશ્રપ્રપચ કોઈ એક વસ્તુના. 


જેનધમ અતે ખોદ્ધધર્સ ૧૦૩ 


વિકાર, પર્‌ણામ કે વિવતરૂપે છે--આ પ્રકારના અર્દ્દૈતવાદને। ઇન્કાર. 
કરીને વિશ્વમાં અતેક તત્ત્વોપ્તુ' અસ્તિત્વ છે, આવી માન્યતા શ્રમણે। 
ધરાત્રે છે. આત્મા એક જ છે એવું આત્માદ્વૈત નાહિ પણુ આત્મા કે 
ચિત્ત-ચેતન્ય અનત છે એવી તેમની માન્યતા છે. વળી, આત્મા 
અને અનાત્મા-ભૂતે। સ્પષ્ટરૂપે વાસ્તવિક અને ભિન્ન છે એવે। વિશ્વાસ, 
વિશ્વસ્વરૂપની વાસ્તવિકતા, જીવની સાંસારિક અવસ્થા, અતે શ્રમણુ- 
માર્ગ"--ત્યાગ, તપસ્યા, ધ્યાન, સમાધિ આદિ--ઠ્વારા તેના નિવારણુની 
શકથતામાં વિશ્વાસ, સ'સાર્તું કારણુ કર્મ, તે દારા પુત. પુત. જન્મ- 
મરણુ અતે તેના નિવારણથી મોક્ષ, મોક્ષમાગ'તા ઉપદેશકે મનુષ્યો 
હતા, વેદ અનાદિ--અપોરૃષેય નથી--એવી ખધી માન્યતાઓ શ્રમણોની 
છે. અને તેને પરિણામે આતુષ ગિક માન્યતાઓ, જેવી કે વર્ણાશ્રમધમ- 
નો અસ્વીકાર, ભિક્ષાચર્યા, અનિયતવાસ, સાધનામા સ્ત્રી-પુરુષને 
સમાન અધિકાર, સસ્કૃત જેવી વિદ્દાતાની ભાષાને અનામ્રહ આદિ 
પણુ છે આ બધા શ્રમણુધર્મ'ના સામાન્ય લ્ટણો જેત-બૌદ્ધ ધમષમાં 
સમાન રૂપે ન્નેવા મળે છે 


એ ઉપરાંત અરિહ'ત, તીથ' કર, શાસ્તા, જિન, છુદ્ધ જેવા શખ્દો 
ખન્તે માર્ગમા સાધારણુ છે. બન્નેમાં યજ્ત-યાગનેો વિરોધ અને ન્નતિનેો 
વિરોધ સમાનભાવે છે કેટલાક ગૌતમ, સિદ્ધાચ જેવા રવ્ાકેતવાચક 
નામો પણુ સમાન છે. આગ્તવ, સ'વર, મોક્ષ-નિર્વાણુ, સુનજન્મ આદિ 
કલ્પનાઓ, ઉપોાસથ-પૌષધ જેવા આચારે, પ્રતિક્રમણુ જેવી ક્રિયાઓ, 
અહિ સા આદિ વ્રતો, ભિક્ષુના વિનયતા નિયમો, પ્રાયશ્ચિત્તો, શાસ્તા, 
સ'ધ અને ધમની મહત્તા--આવુ આવુ તો ધણું ખન્ને ધર્મોમા સમાન 
છે છતા પણુ બન્તે ધમની દારાર્ષનિક વિચારણા જીદી પડે છે, બન્નેના. 
મવત'કે જુદા પડે છે, એટલે બન્ને ધર્મો, પણુ જીદા છે 


તીથકર્‌ અને જુદ્ધ 
જેતધમ' અને ખુહ્ધમ" એ બન્નેમાં વ્યક્તિપૂન્ન ર્નાહે પણુ 


૧૦૪ જેતધમચિ'તન 


*- નન ૦-૦ ૦ ** ન નન્‍્ક--૦૦-- 


ગુણુપૂન્નતુ મહત્ત્ત છે; એ તો એના નામથી જ સપણ છે. ૭તાં પણુ 
બન્ને ધર્મોમાં તીયકરે અને ખુદ્ધોની પરપરા માનવામાં આવી છે. 
ભગવાન મહાવીર એ ૨૪મા તીથ”કર છે, તો ભગવાન ખુદ્દ એ ૨૫મા 
આુદ્દ છે. મતુષ્યરૂપે જન્મવા છતાં સાધનાને બળે આત્મવિકાસ કરીને 
જે વ્યક્તિ વીતરાગ અને સવત બને છે અને જગદુદ્દારની દણિએ 
શાસન કરે છે, તે બન્ને ધમમાં ભગવાનને નામે ઓળખાય છે, અને 
'તીચ*કર કે ખુદ્ધ તરીકે પૂન્નય છે. બન્નેમાં સમાન રૂપે એ મનાયુ છે 
કે તીય*કર કે ખુદ્ધપદનતી પ્રાપ્તિ એ કાંઈ એક જન્મની સાધનાતું 
કળ નથી, પણુ અનેક જન્મોમા અનેક ગુણોની સાધના કરતાં કરતાં 
અન્તે કોઈ વ્યક્તિ તીથ” કર કે ખુદ્ઠ બને છે. બન્ને ધર્મોમાં પ્રત્યેક- 
અહદ નામનો એક વગ' અલગ માતવામાં આવ્યો છે, જે મૂકકેવળી 
"પણુ કહેવાય છે; જે માત્ર આત્મકલ્યાણુ જ ડરીને કૃતકૃત્યતા અતુભવે 
છે. પ્રત્યેક્ઝુદ્ધ અને તીશરષકર-ખુદ્ધ વચ્ચે જે ભેદ છે તે એ છે કે 
પ્રત્યેકણુદ્ધતી સાધના સ્વકલ્યાણુની દૃષ્ટિએ થઈ હોઈ તે પરકલ્યાણુ 
[સિવાયના બધા ગુણો તીથ”કર-ખુદ્ધ જેવા જ ધરાવે છે, અર્થાત્‌ એ 
પણુ પૂણપુસ્પ તો છે જ અને નિર્વાણુને પણુ પામે જ છે, ૭તા તે 
“પરકલ્યાણુની પ્રદૃત્તિ કરતા નથી; ન્યારે તીયકર અને ખુદ આત્મ- 
કલ્યાણુ સાથે સાથે પરકલ્યાણૂમાં પણુ પ્રજૃત્ત હોય છે, તેથી એને માટે 
આવશ્યક એવી કેટલીક વિશેષ શક્તિઓ, જે પ્રત્યેકખુદ્ધમાં નથી હોતી, 
તેને પણુ એ પ્રાપ્ત કરે છે. આનું કારણુ પૂવ'જન્મમાં કરેલ મહાકરણાનેા 
વેશે અભ્યાસ છે, જેને લઈને તે માત્ર આત્મકલ્યાણમાં સ'તોષ ન 
માનતાં પરકલ્યાણુની ભાવના પણુ પુષ્ટ કરે છે. પરિણામે તીચ“કર, 
શાસ્તા, બુદ્દ, ભગવાન આદિ નામે પ્રસિદ્ધ થાય છે અને એને નામે 
'ધર્મશાસન ચાલે છે. 


જેનધર્મ' તો પ્રાચીન હોઈ ભગવાન મહાવીર પહેલાંના તીથ"- 
કરે! વિષે પણુ કેટલીક એતિહાસિક સામત્રી મળે છે એટલે ર૪ ની 
(નિશ્ચિત સખ્યા એ તે ધમ'વ્યવસ્થાતું પરિણામ હોવા છતા મહાવીર 


જેનધે્સ અતે ખૌદ્ધધર્સ શ્બ્પ 


પહેલાં અનેક તીથ”કરા થયા હોવાતું સિહ કરી શકાય છે. પણુ બૌદ્ધ 
પમષતા ખુદ્દો વિષે એમ નથી તેમાં તો પચીસમા ખુદ્રૂપે મનાતા 
ગોતમખુદ્ધ સ્વય” કહે છે કે મે' જે ધમષ્તે। સાક્ષાત્કાર કર્યો છે, તે અત્યાર 
સુધી કોઈએ જેયો-જ્તણયો! નથી; એ તો! અપૂવ* ધમ છે. આથી 
એમ માની શકાય કે કે બૌદ્ધ્મ તા ગોતમખુદ્રધી જ રાર્‌ થયો. 
પણુ ધમ'વ્યવસ્થાપક આચાર્યો: તે પહેલાના સાતથી માડીને ૨૪ 
'મુદ્દોની કલ્પના કરી અને એ રીતે એ ધમ પણુ અનાદિ છે એમ 
ઔન ધમ'વ્યવસ્થાપકોની જેમ જ સિદ્ધ કરવા પ્રયત્ન કર્યો, એમ 
માનવું ન્નેઈએ. 

ખન્ને ધમ્ષ્તું સાહિત્ય જનેતા એક વસ્તુ સ્પષ્ટ થાય છે; તે એ 
છે કે મહાવીર અને ખુદ્દ એ બન્ને પ્રાચીનતમ સાહિત્યમાં તેમના 
લોકિક-અર્થાત્‌ માનુષી-રૂપમાં નિરૂપાયા છે, પણુ તે પછી ઉત્તરોત્તર 
રચાયેલ સાહિત્યમાં તેમતુ એ રૂપ ગૌણુ બનતું ન્નય છે અને તેમને 
અલૌકિક બનાવવાને વિશેષ પ્રયત્ન ચયો1 છે. પછી તો! જણે એ 
અલૌકિકતાના વર્ણનની હોડ મચી હોય એમ બન્નેના સાહિત્યતુ અષ્ય- 
ચન કરનારતે જણાયા વિના રહેતુ નથી. પરેણામે તીથ કર મહાવીર 
આલ રપે મનુષ્ય ૭ઠતા એમના જીવનતું વર્ણન કરતું સાહિત્ય જેમ 
જેમ રચાતુ ગયુ, તેમ તેમ એમની જીવનકયામા અલૌકિકતાનુ તત્ત્વ 
ઉત્તરોત્તર વધતુ ગયુ અને કેટલાક મતુષ્યસાધારણુ શારીરિક વ્યવ- 
'હારતે। લેપ થતે। દર્શાવવામાં આવ્યો. અને ખુદ્દ તો મતુષ્ય મટી 
ધર્મકાયનુ રૂપ જ ધારણ કરે છે, અને તેઓ અનાદિ કાળથી એ 
જ રૂપમાં ખિરાજમાન હોય એમ નિરૂપવામાં આવ્યુ છે. 

મહાવીર અને ખુદ્ધની પૂર્વ જન્મની કથાએ પ્રાચીન સાહિત્યમાં 
ઉપલખ્ધ નથી, પણુ ઉત્તરોત્તર સાહિત્યમાં એનો વિકાસ ચતો ગયો 
છે, અને બૌદ્ધોમા તો જ્નતકકથાર્પે એક પૃથક્‌ સાહિત્યને વગ ઊભો 
ચયો છે. બન્ને દેવભવમાથી મતુષ્ય યયા એ સાધારણુ વસ્તુ છે અને 
અનને ક્ષત્રિયને ધર્‌ અવતર્યા એ પણુ સાધારણુ વસ્તુ છે છતા જેન 


૧૦૬ જૈનધર્સ'ચિ'તન 


માન્યતા પ્રમાણે તીથ કરે માત્ર ક્ષત્રિય કુલોમાં જ જન્મે છે, જ્યારે 
ખુદ્ધો ક્ષત્રિય અથવા થાહાણુ બન્ને કળામાં જન્મી શકે છે. મહાવીર 
અને ખુઠ્દ બન્ને ક્ષત્રિય કુળમાં જન્મ્યાં ૭તાં ગુણુત્કધને કારણે સાયા 
છાહ્મણુ કહેવાયા છે, ઉત્તમ આર્યરપે પ્રસિદ્ધ યયા છે. 
મહાવીરને! ધર્સ--પર'પરાપ્રાષ્ત 

મહાવીર જે માગ'તુ કે ધમ'તું નિર્પણુ કરે છે તે તેમણે પોતે 
જ પ્રાપ્ત કર્યો છે એવો એઅમતે। દાવો નથી તેમતે પાર્શ્પર પગની 
જે સાધનાઝએાની પરપરા મળી તેતું અનુસરણુ તેમણે કર્યું અને જે 
ધમ અને દશ*ન પાશ્ષ્તું હતું' તેની જ યથાર્થ અનુભૂતિ તેમને થઈ 
અને એ જ માગે ખીન્નને લઈ જવા તેમણે પ્રયત્ન કર્ષો--અઆ જ 
તેમતું તીથ કરત્વ પાશ્ષપરપરાના બાલાચારમાં થોડુ સમયાતુકૂળ 
પરિવર્તનમાત્ર કરીને જ તેમણે સતોષ અતુભવ્યો, પણુ પોતાતુ 
દરત નવું છે એવે! દાવો તેમતો નથી અતે વસ્તુસ્થિતિ પણુ 
એવી ન છે. તેઓ સાધના જર્‌ર કરે છે, સાધના અથે" યત્રતત્ર' 
પદયાત્રા પણુ કરે છે, પણુ '્યેય તો એટલુ જ છે કે પાશ્ચપરપરાતુ 
જે ૬્શન છે તેનો પરેક્ષાતુભવ નહિ પણુ પ્રત્યહ્ન અતુભવ થાય. 
સારાંશ એ છે કે દાશ્ષતિક ભૂમિકામાં તેમણે પારશ્ચપર પરામાં કશી જ 
ઝુટિ નનેઈ નહિ અતે એતે જ અત્તિમ સત્ય માતી તેને। સાક્ષાત્કાર 
કરવા પ્રયત્ન કર્યો, અને પરપરા જણાવે છે કે એ પ્રયત્તમાં તેઓ 
સકળ થયા અને કેવળનાન ગ્રાપ્ત ડરીને પાશ્વે* કહેલ વસ્તુઓને 
તેમણે સાક્ષાત્‌ અનુભવ કર્ય 

ખુદ્ધનો ધર્મ--અપૂર્ઝા 

આથી વિરુદ્ધ છુદ્ધના જીવનમાં છે. તેમને જે કાંઈ પર્‌ પરાથી' 

પ્રાપ્ત છે અને જે કાઈ ખીન્ન પાસેથી શીખવાતુ મળે છે, તેમાં 


તેમને સદૈવ અસ તોષ અતુભવ થયો છે તેમણે વિચાર કરીને આળાર 
કાલામ જેવા અનેક ગુરુ કર્યા છે અને તે સૌનાં વિચાર અને પર- 


જેનધમ અને ખૌદ્ધધર્મ ૧૦૭* 


*--* નક - 


પરાને છોડતાં જરાય આંચકે। અનુભવ્યો હોય એમ નથી જણાતું. જેની 
જેની પાસે તેઓ ન્નય છે તેની પાસેથી જે શીખવાનું હતુ તે શીખી લીધા 
પછી પણુ તેમતે અસતોષ રહે છે; અને આ જે કાઈ શીખવે છે તે 
અ તિમ સત્ય નથી એમ માની તેઆ આગળ વધે છે આમ એમણે અનેક- 
ગુરુ કર્યા, અનેક દરાનોનેો! અતુભવ કર્યો, પણુ તેમના મનને સ'તોષ 
થવો! નહિ. સાધનામાં પણુ જે સરલ અને કઠિન સાધનાના પ્રકારે! 
છે, એ માગે" પણુ તેઓ ગયા. છેવટે એ ખધી સાધના છોડીને પોતે. 
પોતાનો માર્ગ નક્કી કર્યાં અને એ જ માગે પરમ સત્ય પામવાનો. 
પ્રયત્ન પણુ કર્યોઃ અને અ'તે ન્નહેર કયું કે મે જે જાણ્યુ છે અતે" 
જે અતુભવ્યુ છે તે અયાર લગી કોઈએ જ્નેયુ-જ્નણ્યું નથી, મારે 
માગ અને મારું દશત અપૂવ છે. આ દષ્ટિએ ખુદ્દે પ્રરૂપેલ ખૌદ્ધ 
ધમ એ તેમને પોતાનો છે; તેમતે એ પરપરાથી પ્રાપ્ત થયે! છે; 
એમ નથી. તેઓ પર પરાના સર્જક છે, અતુયાયી નથી. 


આ દૃષ્ટિએ નજ્નેઈએ તે મણાવીર પર્‌ પરાતુયાયી છે અતે ખુદ્ધ 
પરપરાના સજક છે અને મહાવીરનો જેનધમર એ પર પરાપ્રાપ્ત 
ધમ" છે, જ્યારે , ખુદનો ધમ-બઓદ્ધમં-એ અપૂવ" છે, નવી પર- 
પરાતું સર્જન છે. 


જેન અને ખૌદ્ધધમષતેપ પ્રચાર; તેનાં ખાહ્ય કાર્ણેપ 


પ્રાચીન પરપરા અને નવી સન્નતી પરપરામાં અનેક રીતે* 
્હાનિ-લાભેો સંભવે છે અને તે જેન અને બૌદ્ધ બન્ને ધમ'ને ભાગે- 
આવે તે સ્વાભાવિક છે. પ્રાચીન પરંપરામાં પ્રચાર માટેની ધગશ 
લગભગ ઓસરી ગઈ હોય છે, ન્યારે નવીન પરંપરામાં એવી ધગરા 
ઉગ્ર રૂપ પકડે છે. પ્રચારતી ખાખતમાં પ્રાચીન પર પરામા ઉપેક્ષા સ'ભવી 
રકે છે, જ્યારે નવી પર પરામાં એવી ઉપેક્ષા પાલવી શકે નહિ એટલે 
આપણે ખુહ્દે ઉચ્ચારેલ ચર્થ 1ગિસલલે ચારક વછુગતરિતિય વરછુઝન- 
સુસાય--જેવા ગ્રેચારેત્તેજ્ક વાકયો સાંભળીગ છીએ, જ્યારે જૈન્‌ઃ 


“૧૦૮ જૈતધમચિ'તન 


આગમમાં ભિક્નુને આ પ્રકારનો ઉપદેશ મળ્યો હોય અગર મળવાં 
સ'ભવ હોય એમ નથી લાગતુ. યાં વિહારતો ઉદ્દેશ પ્રચાર ર્નાહે 
પણુ આત્મસાધના છે. એક ઠેકાણે રહેવાથી આસપાસનાં લોકે! અને 
-સ્ચાનોમાં મોહ બધાય છે, માટે સ્થાનપરિવર્તન આવક્યક છે : એવી 
ધારણા વિહાર પા૭ળ છે, અને પ્રચાર એ વિહારતું આતુષગિક કળ 
છે, નહિ કે મુખ્ય પણુ ખુદ્ધે તો સ્પષ્ટ આદેશ જ આપ્યા છે કે 
નાની નાની ટોળીએ ખનાવીને ભિક્નુઓએ ધમ'પ્રચારતું નિંમેત્ત લઈ 
[વિહાર કરે. આને કારણે ખૌદ્ધધમ" થોડી રાતાબ્દીઓમાં એરોયા- 
વ્યાપી બન્યો, જ્યારે જૈનધમ'તું સુખ્ય ધ્યેય પ્રચાર નહે પણુ આત્મ- 
સાધના હોઈ એને એ રીતે પ્રચાર થઈ શકયો નહિ ખુદ્દે ઉપદેશેલી 
ચારિકા ભારતમાં જ્યાર્થી બધ પડી, સ્થાયી વિહારમાં જ એકત્ર 
-થઈ ભિક્ષુઓ રહેવા લાગ્યા, તેમનામાં રિચિલાચાર વ્યો, સુસલમાની 
જમાનામા વિહારના સરળતાથી નાશ કરવામાં આવ્યો, અને ખૌદ્ધ 
#વિદ્દાનાએ પરદેરાનો આશ્રય શેખ્યો, ત્યારથી ભારતમાં ક્રમે કમે બોદ્ધ- 
ધમ'તો #ડાસ થયો. આત્મસાધના કરતાં પ્રચાર ઉપર વધારે અવલ- 
ખતા જૌદ્ધધમ' ભારતમાં ઊ'યાં મૂછ નાખી શકયો નાહ, જ્યારે જૈન- 
મનાં તો પ્રાચીન કાળથી ઊ'ડાં મૂછ ન“ખાયાં હતાં. વળી, તે આત્મ- 
-સાધના સાથે જ પ્રચારતે પણુ ધીરે ધીરે મહત્ત્ત આપતો થને!, તે 
-એટલે સુધી કે, પ્રચારની સામે આત્મસાધના પણુ ગૌણુ બની ગઈ. 
આ કારણે તે ભારતવ્યાપી થઈ ગયે, પણુ જેટલા પ્રમાણુમાં આત્મ- 
સાધનાની કચાશ આવતી ગઈ) તેટલા પ્રમાણુમાં કેવળ પ્રચારને બળે 
"તે સવત્ર ટી રાકયો નહિ; વિરેધીઓતુ પ્રચાર્બળ તેથી વધારે 
-ત્રબળ હતુ, એટ્લે આજે જેનધમ ભારતવ્યાપી પણુ નથી. 


પચારનાં આંતરિક કારણે 


જેત-બોદ્ટ ધમષ્તા પ્રચારના બાલ કારણોની સાથે સાથે એની 
-આન્તરિક નિછા અને માન્યતા વિષે પણુ વિચાર કરવો આવસ્યક 


જ 


જેનધમ અતે ખોદ્ધધર્મ ઉ૧૦૯- 





છે. ખુદ્ની મહાકરણાની ભાવનામાં જગદુદ્દારનાં ખીનને રહાં છે, 
એટલે પ્રાયામિક હીનયાનમાંથી બૌદ્ધધમે" મહાયાનતું રૂપ લીધુ' અને 
ખોધિસત્તતતા આદરશ'ને આગળ ડરી સ્વકલ્યાણુ કરતાં પરકલ્યાણુને 
મહત્ત આપ્યુ. બૌદ્ધધમષના વિશ્વવ્યાપી પ્રચારમાં આ તત્ત્વે મહત્ત્વને! - 
ફાળા આપ્યો છે. આથી ઊલટું, જૈનધર્મમાં મહાકરૃણાને અવકારા- 
છ્તાં અને અહિ'સાના મૂળમાં મહાકરુણાની ભાવના છતાં તેતું વ્યાવ- 
હારિક રૂપ નિવૃત્તિએ-હિ'સાનિવૃત્તિએ લીધુ' અને કોઈ પણ પ્રકારની 
પ્રવૃત્તિ ત્યાન્ય ગણાઈ, અહિ'સાના એકાન્તિક આગ્રહ ઉપર જવન- 
વ્યાપી વ્યવહારનું નિર્માણુ ચયું, પરકલ્યાણુ કરતાં સ્વકલ્યાણુતું મહત્ત્વ 
વધ્યું, એટલે મહાકરણાને સક્રિય બનવાને અવકાશ ઓછે રલ; તે' 
નિષ્ક્રિય રહી. નિષ્ક્રિય મહાકરુણા અમુક વ્યક્તિઓ માટે તો! આકષ5ક 
અની શકે, પણુ તે વ્યાપક બની શકે નહિ. આથી જેનધર્મ'ના 
પ્રચારમાં આ પણુ એક બાધક તત્ત્વ બન્યુ. 


જેન અતે ખૌદ્ધધમમાં બાહ્યાચારનુ' ઘડતર 


શ્રમણુ ધમ'નાં સામાન્ય લક્ષણો ખન્ને ધર્મમાં સમાન હોઈ, 
આલ આચાર અને અનુષ્ઠાનના નિયમોમાં બન્ને ધર્મમાં વિશેષ પ્રકારે 
સાધમ્ય હોય એ સ્વાભાવિક છે. ૭તા પણુ જેનધમના ખાલ્યાચારતું. 
અને ખૌહ્ધમ'ના ખાલ્યાચાર્તું ઘડતર મહાવીર અને બુદ્ધની પ્રકૃતિને 
અનુસરીને ચયુ' છે અને તેને લીધે આચરણુ પાછળની દષ્ટિમા 
મૌલિક ભેદ છે. 


પાશ્ર અને તેમની પર્પરામાં ત્યાગ અને તપસ્યાને સ્થાન 
અવશ્ય હૂતુ*, પણુ તેમાં ઉત્કટતા ભગવાન મહાવીરે દાખલ કરી. 
પાશ્રના ભિક્ષુઓમાં વસ્ત્રપરિધાનની છટ હતી, પણુ ભગવાન મહાવીરે 
અચેલકતાનેો આગ્રહ રાખ્યો. કોઈ પણુ આંતરિક સિદ્ધાન્તનું અતુ- 
સરણુ ત્યારે જ પૂરુ થયું ગણાય, જે તદતુરૂપ આચરણૂને ગોઠેવવામાં- 
આવે; અર્થાત્‌ આંતરને। પડો બહાર :પડવો। જ જેઈ એ. આ ગ્રકાર- 


૧૧૦ જેનધર્મ'ચિ'તન 





-નો આશ્રહ ભગવાન મહાવીરનો હતો. અતે એતે જ કારણે અપરિ- 
ગ્રહ અથવા મમત્વત્યાગતી આંતારેક ભાવનાને અનુરૂપ બાહ્ય આચ- 
રણુની ગોટવણી કરવામાં અચેલક બનતું, અસ્તાન, મળધારણુ આદિ 
આવક્યક માન્યુ વસ્ત્રસ્વીકાર એ સાધકતી ડમશેરી છે; તે આવશ્યકે 
નથી, એમ તેમણે માન્યું જેકે પોતાના સમાં તેમણે અચેલક અને 
સગેલક બન્તે પ્રકાર્તા સાધકોને સ્થાન આપ્યું, પણુ સચેલક માટે 
પણુ એ આવભ્યક માન્યુ કે તે કયારેક પણુ અચેલક ચાય. આથી 
વિગ્દ્ધદ, ખુદ તૃપ્ણાત્યાગ અને મમત્વના ત્યાગમાં માનવા છતાં તેમણે 
અચેલક થવું આવશ્યક જણાવ્યું નથી. માનસિક મમત્વત્યાગ હોય 
તો બાલ વસ્ત્ર હોય કે ન હોય એ ગૌણુ વસ્તુ છે. ખાદ્ય વસ્ત્ર હોય 
૭તા આંતરિક મમત્વત્યાગ કે તૃષ્ણાત્યાગ સ'ભવી શકે છે, એમ ખુદ્ધ 
માનતા હોવા જેઈ એ; આથી તેમણે ભિક્મુએ માટે વસ્ત્રત્યાગ આવશ્યક 
માન્યો નથી ઊલટું લોકાચારને અનુસરીને ઘુંટી સુધી વસ્સાવરણુ આવશ્યક 
માન્યુ છે. સારાંશ એ છે. કે ચચવિ યટ છોજવિસ્ટ્ તાતળીયં તા૧ર- 
નીત એ માન્યતાને ખુદ્દે પૂણ કરી છે. અને સિદ્દાચાર અથવા સ્થા- 
પિત કે પ્રચક્ષિત લોકાચારમાં પરિવર્તન ડરવું આવશ્યક છે એમ ખુદ્ધે 
માત્યું' નથી. નમ્રત્વ, અસ્તાત, મળધારણુ જેવી લોકોને અરુચિકર 
આબતેોનો આમ્રહ તેમણે રાખ્યો તથી; ત્ત્યારે ભગવાન મહાવીરે 
કાયોત્સર્ગને મમત્વત્યાગતું અનિવાર્ય અગ માન્યુ' હોઈ નમતા, 
અસ્નાન, મળધારણ જેવી સામાન્ય લોકેતે અરૃચિકર બાખતોનો પણુ 
ગ્વીકાર કથરદ છે. આથી એમ કહી શકાય કે ભગવાન મહાવીરને માર્ગ 
ગ્માર્તરિક કહાયોષશમ સાથે સાથે તદતુર્રપ બાલ કાયક્લેશની ઉત્કટ-' 
તાતે ર્વીટ!૨ છે, ત્ત્યારે કુદ કધાયોપશમ સ્વીકારવા હતાં ખાળાચા- 
*મા મખ્યમમાગી છે. એટ્લે તેમણું એક તરક ચાર્વાક જેવા ભૂત- 
વાદીના આત્યંતિક શારીરિક બોગવાદને અવગખ્યો, તો બીજ તરક 
*્વત્વત રરીરકણતે પશુ અવગખ્યું, અતે આચાગ્માં મષ્યમમાર્ગ 
ગ્વીકાધાં. બન્તે સંઘમાં આનાં પોરિષ્ગામો જે આવ્યાં તેતો વિચાર 


જનધર્મ અતે ખૌદ્ધધમ ૧૬૨ 


કરીએ તો જણાશે કે જૈન સધમાં આંતરિક આચારને બદલે બાલ્રા- 
-ચારતું ખોખું નનળવવાને। વિશેષ પ્રયત્ન થવો અને ખુદ્ધના સ'ઘમાં 
મધ્યમમાગ'નતે નામે આચારમા શિથિલતા આવી; કારણુ કે ખે છેડાની 
“વચલી અવસ્થાનો દોર ખહુ લાખો હોય છે એટલે મષખ્ક્રમ માગ'માથી 
શિથિલાચાર તરફ સરકવું બહુ સરલ થઈ પડે છે એક તરક ખુદ્ધ 
અતે તેમના અતુયાયીઓને જૈન ભિક્ષુઓઆતા આચરણુમા માત્ર દેહદ'ડ 
સિવાય કશું દેખાયુ નહિ, અતે તેમણે જૈનાચાર વિષે આક્ષેપ 
કરવો। શરૂ કર્યોયો કે આ લેકે! તો માનસિક પાપ કરતા શારીરિક 
પાપને અધિક મહત્ત્ત આપે છે એટલે શરીરકષ્ટ ભોગવી પાપક્ષય 
કરવાની ફિકરમા પડયા છે; તો બીજ તરફ નેન સધના અતુયાયીઓ 
ઔદ્ધભિક્ષુ વિષે આક્ષેપ કરવા લાગ્યા કે આ તો] સુખશીલિયા છે. 
આ આક્ષેપોમાં આર્ક સત્ય રહૈલુ જ છે, એ સ્વીકારગુ જેઈ એ. 


આચરણ અતે પ્રચારનો સબધ 


આચરણુની ઉત્કટતા અને મષ્યમમાગિષ્તા ધમ'પ્રચારમાં શે 
“ભાગ ભજવે છે તેનો વિચાર કરીએ તો! જણાઈ આવશે કે ખુદ્ધના 
મષધ્યમમાગે ધમ'પ્રચાર્મા બહુ મોટો ફાળા આપ્યો છે. તેમને 
ધમ વિશ્વવ્યાપી બની ગયો છે એ સાચુ, પણુ ખુદ્ધના ખુદ્દત્વનો અને 
તના આનુષ ગિક ધર્મોને વસ્તુતઃ કેટલે પ્રચાર થયો છે એની પરીક્ષા 
કરીએ તો જણાશે કે ખુદ્ધત્ત અને તેના આતુષ'ગિક ધર્મોને ભોગે 
જ એ પ્રચાર થયો છે. એમા ખુદ્ધતું નામ છે, પણુ ખુહ્દત્વને પ્રકાશ 
નથી એટલે જ ભારતીય બોદ્ધ અને તિખેટના બૌદ્ધમાં, એ ખન્ને 
માત્ર ખુદ્ધતે આરાષ્ય સ્વીકારે છે એ સિવાય વિશેષ કશુ જ સામ્ય 
“નથી, એટલુ જ નહિ પણુ ખુડ્ડની મહાકરણાના સિદ્દાન્તને। જીવનમાં 
પશ્ધે કેટલો પડયો એની ઊડી તપાસ કરીએ તો નિરાશ જ થવુ 
પડે છે 


ખીજી તરક જેન માર્ગની ઉત્કટતાને કારણે અતે તેની અવ્યવ- 
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૬૧૨ જેતધમચિ'તન 
હારુતાને કારણે તેને પ્રયાર બહુ જ ધીમી ગતિશ્મે થયો છે; એટલું 
જ નહિ, પણુ પ્રજનના ખહુ જ થે।ાડા ભાગમાં તેણે ઊ'ડાં મૂળા નાંખ્યાં 
છે. જેનધમ'તે ઉદ્દભવ જે ભૂમિમાં થયો ત્યાં આજે તેતું નામનિશાને 
નથી. અને ન્યાં છે ત્યાં પણુ જેનાચારતી ઉત્કટતામાં અનેક રૂપે 
શિચિલતાએ પ્રવેશ કર્યો છે--જેકે ખાલ ખોખુ એવું ને એવું રાખ- 
વાને પ્રયત્ત કરવામાં આવ્યે! છે. નસતાના આગ્રહી દિગખરેમાં 

તૃષ્ણાત્યાગ કેરતાં નગસ્રતાતું મમત્વ વધી ગયું છે, તો! ૨વેતામ્બરેમાં 
વસ્ર આદિ સામત્રીનો દેઠારો એટલે ખધો વધી ગયો છે કે તેમને 

ભગવાન મહણાવીરના મૂળ ઉત્કટ કાયડ્લેરા સાથે બહુ જ ઓછે! 

સબધ રલ્ો છે. આમ ઉત્કટતાને કારણે આતર-બાહમ જવનમાં 

વિષમતાએ પ્રવેશ કર્યો, અને પ્રચારમાં પણુ શૈથિલ્ય રહયું. પરિણામે 

એવી ઉત્કટતા ધમ'પ્રચાર્માં અત્યત સહાયક બને છે એમ કહી, 

રાકાય નહિ 


ભુદ્ધ-મહાવીરની પૃથક્‌ સાધના અને તેનું પરિણામ 

એક તરક સ્વય' ભગવાન મહાવીરે ઉત્કટ કાયકલેશ સાથે સમાધિ: 
અને સવ*સત્તતાને અબાધિત રીતે સિદ્ધ કરી છે એવો દાવો! છે, તે! 
ઔઓજી તરફે ખુદ્ધ કહૈ છે કે ઉત્કટ તપસ્યાથી પ્રત્તા પ્રાપ્ત થતી નથી. 
તેમણે પોતે લાંબા કાળ સુધી તપસ્યા કરી તે એટલે સુધી કે શરીર- 
માં માત્ર હાડડા જ રલ્ાં અને તે ખડખડ કરવાં લાગ્યાં. અ'તે તેમણે. 
અનુભવ્યું' કે આવી ઉત્કટ તપસ્યા એ કોઈ પૂણ* પ્રસ્તાની સાધક 
નથી, એટલે તેમણે તપસ્યાના માર્ગને છોડીને ધ્યાન-સમાધિમાગ'ને 
અપનાવ્યો અને ઈષ્ટસિદ્ધિ કરી. આ બે મહાપુર્ષોના આવા જુદા' 
જીદા અનુભવે! તેમના સ'ઘમાં પણુ પરંપરાથી પુષ્ટ થયા છે; અતે 
એમ ચાય તે સ્વાભાવિક છે. જૈન શાસ્ત્રોમાં તો “ દેહ્દુઃખ' મહાફ્લ' ' ની 
ભાવનાને! વિસ્તાર જવામાં આવે છે; જ્યારે બૌદ્ધ શાસ્રમાં ઉત્તરોત્તર 
રેકદમતતી ઉપેક્ષા ન્નેવામાં આવે છે. પરિણામે જેન સ'ધો.માં જે 
ઉત્તરોત્તર સ'પ્રદાયો અને તેના પેટા ભેદો બન્યા, તેના મૂળમાં કોઈ 


જેનધષ્ અતે ખૌડ્ધધમ ૧૬૩ 


કા ૦૦ 


વિચાર્ભેદ યા દશનતભેદ નહિ પણુ ખાલ આચાર પરત્વે ઉત્કટતાભેદ 
જેવા મળશે. શ્વેતામ્બર-દિગમ્ખરની દાશર્ષનેક વિવાદની ખાખતે। કશી 
જ નથી, સૃખ્ય વિવાદ છે માત્ર વસ્્ર પહેરવાં કે નાહે એ બાબતનો; 
અને તેને આધારે પછી સ્ત્રીમુક્તિ હોઈ શકે કે નહીં' એ પ્રશ્નમાં 
પણુ વિવાદ થચે।. શ્વેતામ્બરમાં પણુ સ્થાનકવાસી અને મૂતિ'પૂજકમાં 
સુખ્ય ભેદ મૃતિષ્ને પૂજવા ન પૂજવા વિષે છે અને ખાકી વેશમાં 
થોડો ભેદ છે. સ્યાનકવાસી અને તેરાપથીમાં આચારની કઠોરતાને 
એટલે સુધી લ બાવવા પ્રયત્ન કરવામા આવ્યો કે કેવળ ખાલ આચ- 
રણમા જ કઠોરતા રહી અતે અહિ સાના વિચારને એ આચારની 
કઠોરતાની ૩સે।ટીએ કસવા જતાં, તેરાપથીમાં અહિસાનેો વિચાર 
કેવળ દ્યાશન્ય-કરુણાશ્ન્ય એક હાસ્યાસ્પદ સિદ્ધાન્ત ખની ગયે ! 
આમ દેહદમન ઉપર ભાર આપવા જતા ભગવાન મહાવીરનો અહિ'સા 
સિદ્ધાન્ત કેવી દયનીય સ્થિતિને પામ્યો તે આપણે ન્નેઈ શકીએ છીએ 

વેળી, જૈન શાસ્ત્રમાં '્યાનતુ જે વણુંત અઢી ણન્નર્‌ વષ પહેલાતું 
મળે છે તે પ્યાનની સાધના સ'ધમા ચાલુ રહી હોય તેમ જણાતું” 
નથી, કારણ્‌, એ પ્યાન અગેની પ્રક્રિયાના પ્રાચીન નિરૂપણુમાં જ્નેઈ એ 
તેટલી વિશદતા મળતી નથી, અને ત્યાર પછી પણુ એના વિષે પ્યાન 
કરનારને સહાયક બની શકે એવું પ્રક્રિયાનું સ્પષ્ટીકરણુ થયેલુ ઉપ- 
લખ્ધ થતુ તથી એ ખતાવે છે કે ષ્યાનમાગ'તુ વલ ખન જેન 
સથે ગૌણુ કરી દીધુ હતુ: અને તે આને પણુ જેન સધમા ન્નેઈ 
શકાય છે તપસ્યા-દેહદમન-અનશનના ભેદ-પ્રભેદ એટલા બધા વિસ્તૃત 
શઈ ગયા છે કે તેતુ પણુ એક સ્વતત્ર શાસ્ત્ર બની ન્નય. એમાં 
હવે તો આગળ-પા૭ળને આડબર એટલે વધી ગયે1 છે કે તપસ્વી 
પણુ તપસ્યા કરતાં એ આડ'ખરમા વધારે રત બતી નય એવે સભવ 
વધારે છે આમ ભગવાન મહાવીરની ષ્યાન સાથે ઉત્કટ તપસ્યાને 

ખદલે સધમાં સવ*ગ્રાલ એવી ઉત્કટ તપસ્યા-અનરાન વગેરે-મહત્તને 

પામી અતે પ્યાનમાગ ગૌણુ ખની ગયે. 

૮ 


૧૬૪ જેનધર્મ'ચિ'તન 


-----2*--૦-------૦*--------*------* 





આથી ઊલટું, બૌદ્ધ સ'ધતો પ્તિહાસ તપાસીએ તો. જણાશે કે 
તેમાં પ્રાચીન પિટકોમાં પણ્‌ ષ્યાનનુ જે વિસ્તૃત અતુભવપૂ્ણ વણન 
મળે છે, અને ચિત્તની વૃત્તિઓતું જે વિશ્લેષણુ મળે છે, તે અન્યત્ર 
દુલભ' છે, એટલું જ ર્નાહે પણુ ઉત્તરોત્તર એ ખ્યાનમાગ'ને। વિકાસ 
થતો રહ્યો છે. એથી બૌદ્ધ સ'ધતા અત્યારના વિસ્તૃત શિથિલા- 
ચારમાં પણુ અનુભવી પ્યાનમાગ'ના અગ્રેસરો જેવા મળે છે, એટલુ 
જ નહિ પણુ એ પ્યાનતમાગ'નેો એક સ્વત'ત્ર સ'પ્રદાય પણુ બૌદ્ધોમાં 
ઊભે થયે! છે. પણુ ષ્યાનમાગતોા એકાન્તિક આગ્રહ રાખવા જતાં 
ખૌદ્ધધમષમા આચરણુની શિથિલતા અતે છેવટે ત ત્રયાન જેવા વામ- 
માગી” સ પ્રદાયોનેો વિકાસ થયે, જેને પરિણામે પણુ ભારતવષ*માથી 
બૌદ્ધધર્મ લુપ્ત થયે. 


આ વસત્તુનેો એક ખીજ રીતે પણ્‌ વિચાર કરીએ તે। વળી એક 
નવું' જ તથ્ય નજર સામે આવે છે ભગવાન મછાવીરને। પ્રયત્ન રાગ- 
ડ્ેષતો વિજ્ય કરવો એ મુખ્ય રૂપે હતો અને તેતુ આતુષ ગિક 
કળા કેવળત્ઞાન અથવા પ્રત્તા હતું. આથી તેઓ એવુ કોઈ પણુ કાર્ય” 
કરવા તૈયાર ન હતા, જેથી રાગ-દ્દેષને પુષ્ટિ મળે આતે પરિણામે તેમણે 
'છત્ર વિદ્ાાર અને અનશનનેો માગ' અપનાવ્યો આથી તેમના રાગ- 
અને દ્વેષ તા વિજિત થયા જ, પણુ તેમને] પ્રજ્ઞાપ્રકર્ષ ભગવાન 
પાશ્ચ“તાથતી સમકક્ષ જ રલો. એટલે કે અઢીસો વષપ પહેલાં 
“ભગવાન પાશ્ચતાથે દાશ્ષતેક વિચારણાને! જે પાયો! નાખ્યો હતો એને 
અનુસરીને જે પોતાને પરેક્ષ હતુ તે તેમણે રાગદ્રેષનો વિજ્ય ડરીને. 
પ્રયક્ષ કયું. આથી ભગવાન મહાવીરતું દશષન પાશ્ચથી જુદુ પડતુ 
નથી; કારણુ, તેમનું સ્ુખ્ય ધ્યેય રાગદ્દેષતેો વિજય કરવાનું હતુ', નહે 
કે તત્ત્વજ્ઞાનની કોઈ નવી સ્વત'ત્ર ધારા પ્રવર્તાવવાતું 


આથી ઊલટું, ખુદ્ધનો પ્રયત્ન પ્રસાપ્રાપ્તિ માટે હતો તેમને 
શન વીતરાગ બનવું આવશ્યક તતો હતુ , પણુ તેમની ચિ'તાને। વિષય પૂણુ" 


જેતધ્ષ અતે ખૌદ્ધધર્સ ૧૬૫ 








ગ્રસ્ા હતી પ્રજ્તાપ્રાપ્તિના પ્રયત્નમાં તેઓએ અનેક સ્તાની અને વ્યાનીના 
સ'પકમાં આવ્યા અતે એક પછી એકે બતાવેલ તત્ત્વત્ઞાનતો અનેક 
માગે" સાક્ષાત્કાર કરીને છોડતા ગયા જે ખીન્ન પાસેથી મળ્યું 
તેમા તેમને સરૈેવ અસ તોષ જ રણો. અતે છેવટે તેમણે પોતાના 
પ્યાનખળે જે તત્ત્વતો સાક્ષાત્કાર કર્યા તેના વિષે તેમણે એવો સ્પજ 
દાવે। કર્યોય છે કે મે' જે પ્રાપ્ત ક્યું" છે તે અપૂવ* છે; મારા પહેલાં 
એનો કોઈ એ સાક્ષાત્કાર કર્યો નથી. આમ ખુદ્ધને પ્રયત્ન સ્વત ત્ર રીતે 
પ્રસ્ના પ્રાપ્ત કરવાને! રહ્યો છે અને તેથી તેમતુ દશન એ તેમતું પોતાતું 
છે. તેમણે એક નવી નિદા ઊભી કરી છે. તત્ત્વ્ઞાનની ખાખતમાં એ 
કોઈને અનુસર્યા નથી, એવે તેમને। દાવો છે. આમ ખુદ્દે જ્યારે પ્રજ્ાનાં 
કપાટ ઉઘાડી નાખ્યા અને તેતે મોકળી મૂકી ત્યારે તેતુ પરિણામ 
ત્તેમના સુધી ન૪ સીમિત રહે એ અસલભવ છતું. તેમના સધમાં 
પણુ એ પ્રસ્ાવિકાસ પ્રત્યે સ્પષ્ટ પ્રયત્નો દેખાય છે. પરિણામે ઉત્તરોત્તર 
સૃદ્્મ-સટ્ટમતર-સૂહ્મતમ દારાનિક વિચારણાને આધારે વિવિધ 
સપ્રદાયોના પાયા બૌદ્ધ દરતમાં ન ખાયા છે અને વિત્તાનવાદ અને 
શત્યવાદ જેવા, પ્રજ્તાનો ઉત્તરોત્તર ઉત્કષપ સિદ્ધ કરતા વાદો અસ્તિત્વમાં 
આવ્યા છે મખષ્યમમાગપ્તું પ્રત્તાના છ્ેત્રમાં કેન્દ્રબિન્દુ કાયમ રાખવા 
૭તા એ માધ્યમિક વસ્તુનો દોર લાખો હોઈ દાશર્ષનેક વિચારણામાં 
જે છૂટ બૌદ્ધ આચાર્યોએ લીધી છે તે ભારતીય દર*તોના પતિહાસમાં 
પ્રસામાગતુ એક અઠ્દિતીય દૃષ્ટાત બની રહે છે. આવી છૂટ ન્ટેન આચા- 
ચૌએ લીધી નથી એ પણુ એટલું જ સ્પષ્ટ છે. અને તે સિદ્ધ ડરે છે 
કે તેમનો માર્ગ પ્રસ્ઞાના નહિ પણુ કષાયવિજયને। હતો. 


--*પ્રણુદ્ધછવન ”, તા. ૧૫-૫-૫૮, ૨-૬-૫૮ 


૯ 
ભક્તિમાર્ગ અને જેન દર્શન 


જેન દર્શન પ્રમાણે અન'ત જ્ઞાન, દશષત, સુખ અને' વીય-- 
એ અન'ત-ચતુષખ્ટય ખધાય આત્માઓને! સામાન્ય ગુણુ છે. તેથી જ 
ઈશ્વર કે પરમાત્મા એ કોઈ વિશિષ્ટ ન્નતિનો આત્મા નથી, પણુ જે 
જે આત્માઓએ પોતાના ઉપર જણાવેલ ચારે ગુણોનો આવિર્ભાવ. 
કર્યો છે, એ બધાય આત્માઓ સિદ્ઠ, ઈશ્વિર કે પરમાત્માના નામથી 
સ'ખેો।ધવાને ચોગ્ય છે અને જે આત્માઓના આ ચાર ગુણે! ઢ'કાચેલ' 
છે તે સાધક કે સ'સારી કહેવાય છે. અ સાધક આત્માઓ પણુ 
પોતાના પ્રયત્તથી સિદ્ધ, ઈશ્વિર કે પરમાત્મા બનવાની ચોગ્યતા ધરાવે 
છે. આ દિએ વિચાર કરતાં વ્યક્તિગત રીતે અમ્રુક આત્માઓ 
સાધક ગણાય છે, અને અમુક આત્માએ સિદ ગણાય છે, એ ભેદ. 
સ્વાભાવિક નહી' પણુ કારણુજન્ય (આત્માની પોતાની સાધનાને 
લીધે થયેલ ) છે. સામૂહિક દૃષ્ટિએ સાધક અને સિદ્ધ એવા ખે વર્ગો 
કાયમતા હોવા છતાં વ્યક્તિગત દણિએ આ ભેદ કાયમનો નથી; જે 
વ્યક્તિ આ ક્ષણે સાધક-વગ*માં હોય તે ખીજ જ ક્ષણે સિદ્ધ-વગ'માં. 
પણુ ભળી જઈ શકે છે. જેનધમ'તેો આવે। સિદ્ધાંત હોવાના લીધે, એમાં 
( જેનધર્મમા ) એને પોતાનો આગવે। સાધનાને। માગ' હોય એ જરૂરી. 
છે. જેનધર્મના સાધનામાગને સમજવા માટે નીચેની ખાખતેો હમેશાં 
પ્યાનમાં રાખવી જરરી છે. એમ થાય તો જ જેન સાધનામાં ભક્તિ- 
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માગતું શું સ્થાન હોઈ શકે, એ સહેલાઈથી સમજી શકાય. 

(૧) કોઈ કોઈઈનેઇ નાથ નહીં---જીવ પોતે જ પોતાનો નાય 
અની શકે છે; ખીજે કોઈ એને નાથ નથી ખની શકતો. એનો અય 
એ કે સુખ ફે દુ.ખ, ખધ કે મોક્ષ, એ જીવને પોતાને આધીન છે : 
એ ચાહે તો બ'ધમા રહી શકે છે, અતે ચાહે તો એક હ્ૃણુમાં સુક્ત 
થઈ શકે છે. બધનના માગે" ચાલવું કે મોક્ષના માર્ગતું અતુસરણુ 
કગ્નું, એ બીન્નને આધીન નહી પણુ પોતાને આધીન છે જવની 
ઇચ્છા વિરુદ્ ખીજ કોઈ એને બંધનમાં નથી રાખી શકતો, અને 
મુક્ત પણુ નથી કરી શક્તો! ખીન્નતુ કામ તો એટલુ જ છે કેએ 
અધનના કે મોક્ષના માગે! પ્રદર્ક થઈ શકે છે, એ માગેપૈ ચાલવું 
કે ન ચાલવુ એ જીવના પોતાના હાથની વાત છે. આ દષ્ટિએ કોઈ 
વ્યક્તિ ક ઈ કૃષા કરી શકે તો! તે માગ દશ'ત કરાવવા પૂરતી; એથી વિશેષ 
એએ કશું નથી કરી શકતી મતલબ કે આત્મા પોતે જ પોતાને મિત્ર 
કે શકુ છે--“પુર્તા, લુગમેત્ર લુમ સિત્ત, છક વહિયા મિસામિસ્છાવ ” 
(આચારાંગ સૂત્ર, ૧૧૮) ખીન્નને શત્રુ કે મિત્ર કહેવામાં આવે છે 
એ ઉપચારથી જ; ડારણુ કે બીજો તો માત્ર પરિસ્થિતિને સર્જ રાકે 
છે, એને વશ ચવું કે ન થવું એ તો પોતાના હાથની વાત છે ન્ન્યાં 
સૃધી ફે!ઈઈ ઊભી ચયેલ પરિસ્થિતિ સાથે તન્મય નથી થતે। યા સુધી 
એને સુખખ કે દુ-ખનો અતુભવ થઈ રાકતેો નથી તેથી સુખ કે 
દુ ખતું કારણુ પોતાની પોરેણુતિ કે તન્મયતા છે. અને તન્મય ચું 
કે નહી ગે તો પોતાના હાથની વાત છે તેથી ખરી રીતે આત્મા 
જ પોતાનો શગુ કે મિત્ર છે, બીજી કોઈ નહી. 

(૨) પોતાના ઇ્સતેો. નાશ પોતેજ કેર્વેપ જોઈ એ-- 
અધા જીવોમાં સ્વાભાવિક રીતે સામ્ય હોવા ૭તા જે વિષમતા દેખાય 
છે, એતુ કારણુ તે તે છીવોના કર્મ છે. કર્મથી ઝરક્ત થવાને। પ્રયત્ન 
ગમેમણે પોતે જ કરવાને છે કોઈ પશ્વિરકે તીય કર જીવોનો €દ્દાર નથી 
કરી શકતા; તેએ તે ઉદ્ધારતો માગ બતાવી શકે છે, તીર્થની 
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સ્થાપના કરી શકે છે. આ વાતને જ વ્યક્ત કરતાં અમિતગતિ આચાચે 


૦ 
દ 
"ગ 


“ સ્વચ જીત જમે ચદાસ્મના છુસ જઈ સથીય છતે જમાછમમ્‌ | 
પરેળ સતત ચર છમ્યતે રજુ સ્વ છતે લમે સિર તરા ॥ 
સિઉ જસ વિસાત રેસિસો ત ચ્તેડષિજસ્વાષિ હહાસિ સત્ન । 
સિત્તાસ્યસેવયનસ્વતાતતઃ પતે «કાલી સિ વિસુગ્ શેસવીમ્‌ ॥” 
કમ'નાશની પ્રક્રિયામાં મુખ્ય સ્થાન સયમતુ છે; બાટી બધી 
વસ્તુએ, જે એ સયમને વધારવામાં ઉપથોગી હોય તો, એતું 
સાધનાના માર્ગમા સ્થાન છે, નહીં તો નહી'. બધાય જવે।માં સમ- 
ભાવ કેળવીને કોઈને પણુ દુઃમ પહોચે એવી પ્રનત્તિન આદરવી, 
એ જ સયમ છે. આમાથી જ નિર્મમભાવ અને નિરહ'કારભાવ નિષ્પન્ન 
થવાથી વિશ્વમૈત્રીનો સાક્ષાત્કાર થરો. ત્યાર વીતરાગભાવની પુષ્ટિ 


(પૃણુતા ) થવાથી જવ સિદ્ધ થઈ ન્નય છે. આ જ એની સાધનાની 
પરાકાષ્ટા છે 


હ 
હ 
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(૩) જીક્ત જીવોમાં વૈષમ્ય નહીં“--ન્યારે જવ સિદ્ધ થઈ 
ન્ય છે, ત્યારે એને માટે કોઈ ઉપાસ્ય-તઆરાપ્ય નથી રહેતુ . પોતાથી 
પહેલાં ચઢેલા શસિદ્ધોમાં અતે એના પોતાનામાં કોઈ જ્ાતને। સ્વર્પભેદ 
નથી રહેતે, અર્થાત્‌ બધાય સિદ્ધ જવો સમાન હેય છે, અને બધાય 
પોતપોતાના સ્વરપમાં રમણુ કરે છે 


(છ) સિદ્ધો કોઈ ભલુ-ભૂડ નથી કરતા--જ્યારે જીવ. 
સિદ થઈ ન્તય છે ત્યારે સંસારી જીવા સાથેનો એનો સ'ખધ છૂરી 
જાય છે સાખ્ય દગનના પુરુષની જેમ પછી એ માત્ર સસારતોા 
દ્રષ્ટાજ રહે છે એનામાં સસારી જીવે પ્રત્યે કશું કરવાપણું નથી 
રહેતુ'. તેથી એની કૃપા કે એના પ્રસાદ્થી «વોના ઉઠ્દારતી અને એના 
કોપથી એમની દુર્ગાતિની સ ભાવના જ નથી રહેતી સિદ્દોથી જવ. 
ને કઈ લાભ મેળવવા ઇચ્છે તો એ એટલુ જ કરી શકે કે સિદ્ધના 
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સ્વરૂપનું ધ્યાન કરીને પોતાના જ ઢકાઈ ગયેલા એવા સિદ્ધસ્વર્પને 
પ્રગટ કરવાને પ્રયત્ન કરે અને એના ફળરૂપે પોતે સિદ્ધસ્વરૂ્પ બની 
જાય. આ રીતે સિદ્ધનેો જીવ આપણા વિકાસને માટે, પોતે તટસ્થ. 
હોવા છતાં, નિમિત્ત-કારણુ બની શકે છે. 


(૫) ભક્તિ એ પણુ એક સાધન છે--જવતુ સાધ્ય મોક્ષ. 
છે. એની સમત્ર સાધના મોક્ષને માટે જ છે. મોક્ષનાં સાધને ટૂ કમાં 
સ્તાન અતે ક્રિયા છે. એનો વિસ્તાર કરીને દશષન, સ્તાન અને ચારિત્ર 
અથવા ૬૨શ”ન, "સ્તાન, ચારિત્ર અને તપને પણુ સાધનરૂપે શાસ્ત્રોમાં 
જણાવેલ છે ૬શષન-શ્રદ્ધા ભાક્તથી ટઢ થાય છે, તેથી ગુરુજનોની 
સેવારૂપ ર્ભાકેત તેમ જ તીથ ફરે। અને 1સિહ્દોના ગુણુગાન, "યાન, 
પૂન્નરૂપ ભાક્તેને પણુ જેન સાધનામાં સ્થાન મળ્યુ છે. 


જેન દશષતના ઉપર જણાવેલ સિદ્ધાતોનતી સાથે નને ભાક્તમાગ'ના 
મૌલિક સિદ્ધાતોતી સરખામણી કરવામાં આવે તો સ્પષ્ટ રીતે સમ- 
જારો કે ભક્તિમાગ'ના મૌલિક-પાયાના સિદ્ધાંતોને જેન દશષતમાં કોઈ 
સ્થાન તથી આમ છતા જેન આચાર્યોએ રચેલી સ્તુતિઓ ભક્તિ- 
તત્ત્થી ઓતપ્રોત છે. તો આ અગે થોડોક વિચાર કરીએ. 


ભગવાન સર્વ જીવોના નાથ 

ભગવાન સવ* જીવોના નાથ છે, આ માન્યતા ભકિતિમાગ'ને 
મૂજા [સિદ્ધાત છે આ જગત એ ઈશ્વિરતુ જ મંગલમય સજન છે, 
એટ્લે એ જ સમસ્ત સસારતો સ્વામી છે સસારના સચરાચર 
ખધા પદાર્થોનો એ પ્રભુ છે. આ સિદ્ધાત પ્રમાણે ભક્ત પોતાને 
ભગવાનને દાસ સમજે છે--ભલે પછી એ સ'સારમાં હેય કે મુક્ત 
હોય તોાપણુ આગળ સૂચવવામાં આવ્યુ છે તે મુજબ, જૈન 
દરા'નમાં આ કલ્પનાને કોઈ સ્થાન નથી; આમ તા ભકિતિમાગ5, 
જે ચોતરક્‌ ફેલાયેલો હતો, એનાથી જેતે પણુ અલિપ્ત નથી મડી 
રાકયા તીથ કરેને જગતના સર્જનહાર કે સ્વામી ન માનવા છતાંય 
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જત આચાયેએ તીથ' કરેની સ્તુતિઓમાં એમની પ્રભુતા અને પોતાની 
દાસતાતનુ વણષત કયુષ છે, અતે શરણમાં લેવાની પ્રાર્યના પણુ કરી છે. 


જેમ ભક્તિમાગી'એમાં વિષ્ણુસડસનામ-સ્તોત્ર પ્રસિદ્ધ છે, 
એવા જ જેતોમાં પણુ જિનસેને રચેલ જિતસહસ્સતામ-સ્તોત્ર અને 
આચાર્ય હેમયદ્રે રચેલ અહન્તામસહગ્ત-સમુચ્ચય પ્રસિ છે એ 
અન્નેમા વેદથી લઈને તે પોતાના સમય સુધી ઈશ્ચિર કે પરમાત્માને 
માટે જુદા જુદા મતોમાં જે નામો પ્રસિદ્ધ હતાં, એ બધા તામોને 
સગશ્રહ અહન્નામોમાં કરી લેવામાં આવ્યે! છે. 


ધ્થિરનાં નામોમાં જુદી જુદી માન્યતાઓને! સમાવેશ થયેલે 
છે. એ બધી માન્યતા ને જૈન દશ'નમાં સ્થાન છે, એમ તો ન કણી 
શકાય, છતા પણુ આચાર્યોએ એ નામોને જેવા ને તેવા સ્વીકારી 
લીધા છે. આ જૈન આચાર્યા ઉપર ભક્તિમાર્ગનો કે સામાન્ય જન- 
સમૂહમાં પ્રચલિત ઈશ્રિર્તત્તનો પ્રભાવ છે, એમ માનવુ જ રુ. 
તેશ્રી જ તેઓએ, પોતાના પરમતત્ત્વને અતુરૂપ નવા નામોની રચના 
કરવાને બદલે, અન્યત્ર પ્રચલિત નામોને જેવા નેં તેવા અપનાવી લીધાં. 
મૂળકર્તાએ અને ટીકાકારો એ શખ્દોનેો પોતાને અનુકુળ અથ કર- 
વાતે! પ્રયત્ન કર્યો તો ખરે, પણુ એમાં સમન્વય ભાવનાને ખદલે 
સ્વીકારની ખ્ુદ્દધિએ ન મુખ્ય ભાગ ભજવ્યો છે, કેમ કે ઉ*ચ આદશષ*ને 
કે તકર્ષસદ્ર આદશ*ને વ્યક્ત કરી શકે એવા નવા શખ્દોતુ મૂલ્ય 
સામાન્ય જનસમૂહ ન કરી શકત તેથી જ એ પ્રાચીન શખ્ટો, કે જે 
એમની ભાવનાને અતુકૃળ હોય, એમને અપનાવવા સિવાય ખીત્વે કોઈ 
માગ જ ન હતો એને લીધે ન-- 


 છક્યીમસે સમો તતઃ, ' ત્રિશ્સરિઃ ', ' ત્રિસેત્રો ડસ ?, 
' ત્વામ વલય વ્રાછુઃ ', ' અધાર ', “ ઝ્િવઃ ', ' ₹₹૬ ?, 
સોલર? “ અનસ્તત્તકઝીડ ?, “ સિર્વાટમા ', “ સિશ્વઝોજેશઃ ?, 
“ ચિર્વતરવજુસ્કર5 ' તિર્વચોસતિઃ', “વિર્વર્રવા વિરુર્ધાસા 


ભક્તિમાર્ગ અતે જેન દશન ૧૨૧ 


ન્ન 


વિસ્તેશો સતિર્વસોત્તતઃ 1 વક્વવ્યાપી વિસિર્યેવાઃ શર્ત 
વર્તો સુજઃ॥ ,“સિર્વય્સા સમસ્સ્થેષ્સો વિશ્વ જિ સિસેર્વરઃ। 
વિસ્વરવ્જ વિરવમૂસેશો સિર્સગ્વોસિઃ ', “ સમરી સો ઝમત્વાતિઃ” 
“ ઝુનપ્ટ્વુસતો વરસતા પગવ્રરસવઃ સ્વ. 1 ૫૨: પરતરઃ શૂક્સઃ 
પસ્તેછી સનાલસઃ ॥ ' સ્વર્ચગ્યોસિસ્સોડઝન્મા વ્રસયો સિન , 
'સસ્ચુલોડ્યતઃ ?, “ પસ્માત્મા પરે ર્જ સ્રિસમસ્પસ્સેશ્વરઃ; 
“ઘ્રસ્ાવતિઃ ?, “ સ્થાજુઃ ?, “ હિરન્યસમેઃ ', “ સર્વાલ્મા સર્ય- 
જોજે , “વિર્વતઃ પાતોે' લસસસીપેઃ , “સટાક: 
સઇસપાત્‌', “ મૂતમક્વમવર્મર્તા ' સરેર્વરઃ ', ' વિદ્વસ્ટિ- 
₹્વજટ, ' વિર્યસ્વાત્તા , ' જુગસ્થા', “ ્ાસ્વન્‌ ચત સિ- 
ચજ્ઞો ', “ યોમા લિઃ ?, “વ્રસ્સસિછુઃ ?, ' પસ્ત્રસાસ્મા ત્રણલમવઃ”, 
' છુસળવુરવોત્તત ', ' સછા ', ' પરેશ: પકસંસૂિઃ પલના 
“વ્યોસિઝેગચોસિઃ ', “દીજે”, '્રાતઈ, 'શુન્ડરવકઃ” 

“ સટ્ષિજ્ટેલો ', ' અસારિિબનઃ ', ' મહા%સુઃ " સછેર્વર ?, 
'ત્તરઇુસતનઃ ?, 'સ્મવમરમો, સર, ક્િગ્મસ્પિ* ?, 
ઝમસાથો , 'છછણમીવાસઃ , 'છોજ્વસિઃ , “ સિપુસારિઃ 
નસ્િષ્ેસ્તતઃ 1 1ચિસેત્રગ્વસ્વવ્રઃ ? 1 
વગેરે નામોનો! સત્રહ જિનસકસ્નામોમાં થયેલો છે 

નીચે આપૅલ વિનયપાઠનેો અશ એક જેન કવિની રચના છે, 
એમા મૂછ જેન ભાવના અને શસિદ્દાતને ખદલે ભાકે્તમાગ'તી ભાવના 
અને સિદ્ધાતનો ઉપયોગ થયો છે .-- 

“સે યહ સત જલવો જર અસિ સિસ્સસઝ માવ 

જસવપજે જેર્સે ઓર ત જરી રવાવ॥દા 

મચિઝનય મતસપ સૈ ઈુતરી વ્ાહતસારા - 

તૈનવ્વાઈ અતાશર્પાત આત્મ સળ મખ્સાર ॥૭॥ 

તુત પર્વજસ પઝલ સિશ્સ સેમ ૪ર તાપ 1 

રાઝ સત્તા પરે પિષ સિર્સસવતલા ભાવ ॥૨॥ા 


વૃર્‌ર્‌ જેનધમ'ચિ'તન 
તુમ 1 મેં વ્વાજીર મચો સેસ સઈ વિત મીના 
ઝક ઝન સેર લ્લે વતે સોર સ્યાવીત 1૬૨1 7 


[ સતવાળોનૈત્રટ, ૪૦ ૨૬૪] 


કવિતે પોતાનો કમબધ કાપવાની અભિલાષા તો છે, પણુ 
એને માટે જ્િનેન્દ્રદેવના વ'દત સિવાય એને બીશ્ને માર્ગ સ્રઝતો નથી, 
એતું કારણુ ભાક્ત છે એને એ વિશ્વાસ છે કે ભગવાન જ અના- 
થાના નાથ છે, અને પોતે અનાથ છે . આ માન્યતા જેન સિદ્ધાંતને 
અતુરૂપ નથી; કારણુ કે જૈન દશ'ત કેઈ ને કેઈ નો નાથ નથી માનતું, 
પણુ માર્ગદશષક માને છે, તીથ કર માને છે કવિની સ્વાધીન થવાની 
ભાવના, એ જેન ભાવના છે, પણુ એને માટે વ્યાકુળતાતું કારણુ 
પોતાની નિષ્ક્રિયતા હોતુ જેઈએ, નહી કે ભગવાનતે। વિરહ 


(૨) ઈશ્વરકૃપાથી સર્જ સિદ્ધિ 


ભક્તિમાગી" ખધા સગ્રદાયોએ ઇશ્ચિરકૃપાને ધણું વધારે મહત્ત્વ 
આપ્યુ' છે જેન દર્શનમાં તો ફકાલલબ્ધિનો પરિપાક માનવામાં 
આવેલ છે. ન્ત્યારે જવને કાલલખ્ધિ થાય છે ત્યારે એ સન્માગષ'ને। 
અધિકારી થાય છે. મિથ્યાત્વને કારણે જવ અર્તારદદેકાળથી સ'સારમાં 
ભ્રમણુ કરે છે. ન્યારે સન્‍્માગ' પર આવવાનો એને સમય પારી 
ન્નય છે, ત્યારે જ એતુ મિથ્યાત્વ દૂર થાય છે. જેમ નદીના પ્રવાહ- 
માં પડેલો ખરખચડો પથ્થર ધસાતે! ઘસાતા, અમુક વખત જતા, 
ગાળ અતે સુવાળા થઈ ન્નય છે, એ જ રીતે જવ પણુ સ સારમાં 
સ્ખડપટ્ટી કરતો કગ્તો। એવા કાળમાં પહોચી ન્નય છે જ્યારે, ખીજ સામમ્રી 
મળી આવતા, એ સન્માગ' તરક્‌ પ્રયાણુ કરે છે. પણુ ભક્તિમાગમા 
આ કાલર્લ્ધને સ્થાને પશ્રિરકૃપા માનવામા આવેલ છે બધીય. 
સામમ્રી મળી હોય, પણુ ઇશ્વિરતી કૃપા વગર બધુ નકાસું' થઈ ન્નય. 
છે. આને અર્થ: એ કે, પોતાને પ્રયત્ત પણુ ત્યારે જ સકળ થાય,. 
«યારે ઈશ્િરકૃપા હોય. 


ભક્તિમાગ' અને જેન દશષન ઉ૧ર્‌૩ઃ 


પશ્ચિરૃપારૂપ આ તત્ત્વે જૈન સાહિત્યમાં પણુ, પોતાની ઢખે, 
સ્થાન મેળવ્યું” છે. જેમ જેમ ભાક્તિમાગને પ્રભાવ વધતે। ગયે, 
તેમ તેમ ખધાય ધર્મોને એનાં કેટલાય તત્ત્વોને, પોતપોતાની ઢખે, 
અપનાવવાં જ પડયાં. જૈન સાહિત્યમાં તીથ' કર્‌ાના ડલ્યાણુકોને અવ- 
સરે, ખીન્ન જીવોની સાથે, નારકીના જીવે।ાને પણુ ક્ષણુભર માટે 
સુખનો અતુભવ થાય છે, એનું વણન મળે છે. સપણ રીતે આ પશ્વર- 
કુપા-તત્્વની જ અસર છે. જૈનોના ક્મ'શાસ્ર સુજબ આ વાતનો 
કશે! ખુલાસો નથી મળતો. એ જ રીતે જેન પ્રાથના-કાવ્યોમા તીથ*- 
કરેને એમની કૃપાને માટે જે અતુરેધ કરવામાં આવ્યો છે; એ 
પણુ ભકિતમા્ગની જ કૃપા છે કેમ કે જેન સિદ્ધાંત પ્રેમાણે- 
તીથ* ડરે! કૃપા નથી કરતા. 


ખૌદ્ધોના મત પ્રમાણે પણુ પોતાના પ્રયત્ન અને પોતાના ક્મ'તું. 
જ મછણત્ત્ત છે. તોપણુ ફૃપાતત્ત્તતી અસર એ ધમ ઉપર પણુ થઈ છે. 
ખુદના જન્મ વખખતે અવીચિ નરકમાં શતિ અને સુખ પ્રવર્ત્યાતી 
વાત લલિતવિસ્તર ગ્રથમાં કહેવામા આવી છે, અતે સહ્મપુ ડ- 
રીક ગ્રથમાં તો દુ*ખતું નિવારણ કરવા માટે અવલે[કિતેશ્વર પોતે 
અર્વીચિતરકમાં ગયા હતા, એમ કહેવામાં આવ્યુ છે. પસ ખ્િસ્તતા 
સબધમા પણુ આવી જ વાતો કહેવામાં આવી છે 


આ કૃપાને કારણે પશ્વર વારવાર જુદા જુદા અવતાર ધારણુ 
કરે છે, એવુ ભાક્તિમાગીઓતુ કહેવુ છે પરતુ જૈન દરાષન પ્રમાણે 
જે છવ સિદ્ધ થઈ ગયો હોય એને ફરી વાર જન્મ લેવાનું કોઈ 
કારણુ જ નથી આમ છતા જેન કવિએઓગે અને પ્રતિદા કરવાવાળા 
માત્રિકોએ, ભક્તિમાર્ગના પ્રવાહને લીધે, ભગવાનને અવતાર ધારણુ. 
ફરવાની પ્રાથના કરી છે. નેમ ડે-- 


* સં છુક રત થાવ તરુ; 
માપ સતત રપે સર્ફ] 


૧૨૪ જેનધસચિ'તન 


છે જરળાવનધાર્વ જેવ; 

ટૂં અવ સિઇર: સીશ્રાિ આણે 1 [શિતવાળોસત્રટ, ₹૦ રેરૂરે] 

ક છીં શ્રીવર્ષમા્તાસસેન્દ્ર ] અત્ર બવતર અવર 1 
ણંવોપર । હ છી ઓવથનાનગિસેન્ટ ! અત્ર સિષ્ઠ સિષ્ઠ। 
ઇઃ ૪૬ । ઓં છીં શ્રીલસમાર્નાસસેન્ટ્, અત્ર મસ સસરો 
મવ મવ | વઘષટ 1 ” [(ગેતવાળીયેત્રટ, ₹૦ રરર] 


કેટલાય જૈન કવિએએ ભાક્તમાગ'નાં પ્રસાદ જેવા તત્ત્વોને 
અપનાવ્યાં છે, અને તીથ'કરેોની પ્રા્થનતાઓની રચનાઓ ડરી છે. 
નાના સિદ્ધાત પ્રમાણે પ્રાયશ્ચિનથી હિ સા વગેરે દોષોનું નિવારણ 
થાય છે; આમ હતા એક જૈન કવિ કહે છે કે-- 


“જો પમત કોય નિરતાખે સીવ ઘતેરે । 
સિન ઝો અવર મચો સેર અઘ હેર ॥ 
સો સવ જો, દોડ ઝાતા વેર પર્તારે 1 
તા પર્સાજ સે તજે તયે છુ ટચ ત છાયો ॥” 
[ [ગનતવાળીગસ્રટ, છન ષ૦૬ ] 


નીચે આપવામા આવેલ વિસજ'નનેો અશ ઈશ્ચિસ્પ્રસાદ્થી 
બધી સિદ્ધિ થાય છે, એ વાતતે। સૂચક છે, અને ભગવાનતુ રહ્ષકના 
રૂપમાં વણુત કરે છે. આ ખન્ને બાબતે। ઉપર ભક્તિમાગ'ની અસર છે - 


જ્ાતતોડજ્ઞાનસો વાવે સાસ્ોવ ત જલ સથા | 
તટ્સય હૂગસેવાસતુ ત્યવતસારાત્‌ સિદ ॥ 
આત્તાન સલ ઝાતાસિ વેવ સદ્તસે પૂગનમ્‌ । 
પિસ્તઝેસ ત ઝાર્તાતિ કસરત પત્સેર્તર । 
સઝ ત્રાસ દ્્વરીન તળેવ તતા 
તટલ સ્તમ્યસાં લેવ ₹2% રક સેસેત્વર ॥ ” 
[ સિતવાળીલવ્રરં, છન ૧૧૦] 


ભક્તિમાર્ગ” અને જેન ૬૨રૈત ૧૨૫ 


જૃ'દાવન નામતા જેન રાવિ તો, ભગવાન રાગ વગેરેથી રાહેત છે 
એ વાતને! સ્વીકાર કરીને પણુ, ભગવાનની અચિન્ત્ય શકિતથી ભક્તોની 
પીડા દૂર્‌ થાય છે, એ વાતનુ વણષ્ત કરે છે ત્યારે એમના ઉપર 
વૃ'દાવનનો વૈષ્યુવ ધમ જ અસર કરી ગયો છે, એમ માનવુ પડે છે- 
એમની “ રુલ્ષહળ ” નામે સ્તુતિ કોઈ વૈષ્યુવના સુખમાં જ રોભે 
એવી છે, જૈનના નહી. જુએ એનો નમૂતે! :-- 
“ઝરવા” (સતવર વજશ્ળાયતન ટુઃસદ્ર્ન તુસ્હારા વાના રે । 
સત સેર વાર અવાર વે મોરિ જેર સિસઈ વરવાના રે॥ 
જાજો મગ મતોગ જે, તતવો સ્વર્મ વિમાના રે 1 
વતરવમે નામનરસપતી વયે શ્રરઝિનિન્ાના રે 
અવ મોં પર વચ ત છપા વસ્ત, ગઇ વચા મચેર ઝમાના રે । 
સ્સસાપ્ણ જસે મત સેર વતે સુલવૃન્ટ મતે મમવાના દૈ॥ 
ચર્સાવ તુમક્તે સમર તરી ચઇ સત્ય સવૈથા ગાના રે । 
સસ્સૂરાતિ આવ અતત શની સ્ત જર «રા શવ વાના રે ॥ 
ચત્તષિ મત્તન વર મીર ઇસે સુર શેલ પ્તન્સં ઝના રે । 
ચદ સાવ અતત ઇન્ટર વ વચા પાવે પારસ થાતા રે 1 
તસછાધસ્સી વમજાજ્સી વરચે વમા અમછાતા જે 
અવ સેર શિચા અવે સ્માર્પાસ સતત સ વાર છનાતા રે 
[ સિતવાળોસદ્રફ, ૪૦ ૧૭] 
આ 5ક્ચિર-પ્રસાદની વાત કેવળ તીથ કર સુધી જ મર્યાદિત નથી 
રહી, પણુ ગુરુ અને રાસ્ત્ર સુધી પણુ પહોચી ગઈ છે, અને એમાં 
પરમપદતી પ્રાતિ બતાવવામાં આવી છે, જેમ કે :-- 
“તૃ્સેવ આાસ્સ્લ ઝસુત સાત ઝૂ 
નુર [સિસ્ત્રસ્ચ સદસ્ત સુવિતણર પંચઝૂ ॥ 
તીત સ્તન સમમાછિ સો બે સતિ ભ્યારએે । 
સતવર માસ્ત વાર પરમપદ પાર્ચે ॥' 7 


[ [ઞતવાળીસત્રટ, ₹૦ ૮૪] 


વશ્ઢ જેનધસચિ'તન 


ભક્તામર અને કલ્યાણુમ'દિર જેવાં નિત્યપાઠનાં સ્તોત્રામા પણુ 
આ પ્રમાદતત્ત્વ પ્રગટ થયેલું ન્નેવાય છે. 


(૩) સુક્તિસાં પણ વૈષમ્ય મોજૂદ રહે છે 


ભાક્તિમાગી" કપ્રદાયા માને છે કે મુક્તિમાં પણુ દાસ્ય- 
ભાવ ચાલુ રહે છે. ઈશ્વર અને ભક્ત બન્નેના જીવનમાં ચોગ્યતા તો 
એક સરખી છે--બન્ને બથહ્મરૂપ છે--છતા પણુ ઈશ્રિર ર્પ્ત્ધિર જ છે, 
અને ભક્ત એતે દાસ છે આથી ઊલટું, જેન દશષન પ્રમાણે સ્ક્ત 
જીવો! વચ્ચે આવે! કોઈ ભેદ નથી; બધાય સરખા છે. જેનોની દાર" 
નિક માન્યતા આવી હોવા છતાં કેટલાક જૈન આચાર્યોએ દુતિયામાં 
પોતાને ખીજી” કશુ નહી, પણુ ભવે।ભવ તીશ્ર* કરની ભાકેત જ મળે 
એવી કામના કરી છે. ખરી રીતે મોક્ષ કે સિદ્ધિ જ ખ્યેય બનવુ 
નેઈતુ થતુ, ભાક્તિ નહી ; તેથી જ, પિ પણે નનેઈ એ છીએ કે; કેટ- 
લાક જૈન ભક્ત કવિઓએ એમ સપણ રૃપે કહ્યું છે કે હે પ્રભુ ! નયા 
લગી મોક્ષ ન મળે ત્યા લગી મને આપતી ભક્તિ જ મળે, :એ જ 
પ્રાથ્તા છે. એક ટવિએ તો સ્પષ કહ્યુ કે “ સુવતત્રયપૂગ્ગોડદ ઝિસેન્ટ્‌ 
તત્ર નાત 1 [ સિતવાળીલ સહ, ૪૦ ર૨૨ 

(૪) ભગવાત જ જીવે રારણુ છે 

ભગવાન જ ઇવે।તુ' શરણુ છે, આ પણુ બધાય ભાક્તમાગી*- 
એને સિદ્ધાંત છે પ્રપત્તિ( શરણાગતિ ક. નામે આતુ વણુ'ન 
મળે છે. સાધનાના ખે માગ છે : એક તો પોતાના પ્રયત્નને, જેવી 
રીતે વાંદરાનું બચ્સું' પોતાની માને પકડી રાખે છે; અને ખીન્ને માર્ગ 
ખીન્નના પ્રયત્નને, જેમ બિલાડી પોતાના બચ્ચાને માંથી પકડે છે. 
ભક્તોએ આ ખીન્ને માગ” જ અપનાવ્યો છે. એ તો ભગવાનને 
પોતાનુ' સવ'સ્વ્ર સમપષિષ્ત કરીને એમતુ' શરણુ સ્વીકારે છે. ભગવાન 
જ પોતાની કૃપાથી ભક્તોને મુક્ત કરે છે. એકાંતિક ભક્તિ કે આસ્થા 
ઉત્પન્ન થયા પછી જવતે કશું કરવાનું' બાકી નથી રહેતુ; ભગવાન 


ભક્તિમાર્ગ અને જત દશષન ૧૨૭ 


પોતે જ શસા ઉદ્દાર કરી રે જે. 
આથી ઊલટું, જૈનોએ પહેલા માગ'તે જ અપનાવ્યો છે. જૈન 
આચાર્યોએ પણુ તીથ* કરના શરણે જવાની વાત તો ડરી છે, પણુ 
તીર્થ ડરના શરણુતો અર્થ કેવળ તીથ* કર ઉપરની આસ્થા કે એમની 
ગૈકાન્તિક ભક્તિ, એવો નથી; કારણુ કે ખુદ ભગવાન મહાવીરના 
સુખ્ય શિષ્ય ગૌતમની આવી આસ્થા અતે ભાક્તિ જ તેમની મુક્તિમાં 
ખાધક બની હતી. જ્યારે ભગવાન મહાવીરતુ' નિર્વાણુ થયુ ત્યારે ગૌતમની 
આખો ખૂલી ગઈ અને એમણે ન્નેયુ કે પોતાને ભગવાન મહાવીર 
ઉપર અનન્ય ભાવે જે મમત્વ હતુ, એ જ પોતાની સુક્તિમાં બાધક 
અન્યુ હતું. ત્યારે એમણે પોતાના આત્માતુ જ શરણું સ્વીકાયુ, 
અને મુક્ત થઈ ગયા તેથી તીથ*કરના શરણુનો અથ એટલે! જ છે 
3 એમણે બતાવેલા માર્ગે અનન્ય 1નેદાપૂવક ચાલવુ હોય તે। પહેલા 
એમના ઉપર આસ્થા થવી જરૂરી છે, નહી તો એમણે પ્રરૂપેલ 
માર્ગ ઉપર શ્રદ્ધા ટકી રહેશે નહી ન્ટ્યારે પોતાની મેળે ચાલતાં 
“ચાલતા કર્મોને! ખ ધ ઢીશે। થઈ ન્નય છે ત્યારે માગ ઉપર ચાલવાની શ્રદ્ધા 
દૃઢ થઈ ન્નય છે આતી પરાકાદાતે લીધે, સ્વાતુભૂતિ થવાથી, પેતે 
જ્યારે શુદ્દ થઈ જ્ય છે, ત્યારે એ તીથ* કરની બરાખર તો શુ, 
કયારેક તો એવું પણુ બને છે કે, તીથ'કર સસારમા વિચરતા રહે 
અને સાધક એમનાથીય આગળ વધીને, એમની પહેલાં જ, સિદ્ધ 
-અવસ્થામા પહોંચી ન્નય છે 
(પ) ભક્તિ એ સાધ્ય છે 
બધાય ભાક્તિમાગી'“ઓએ ભક્તિને એક સાધન નહી” પણુ સાધ્ય 
"માનેલ છે. અર્થાત્‌ ભક્તને મોક્ષનું કામ નથી; એ તો પરાકાષ્ઠાએ 
પહોચેલી ભક્તિને માટે જ પ્રયત્નશીલ હે ક છે. મોક્ષ, એ તો! પરાકાષ્ઠાએ 
"પહોંચેલી ભાકિતતું આતુષગિક કળ છે, જે ભક્તને મળે છે. પણુ 


“એની ઝંખના એ માટે નથી હોતી; એ તો ભક્તિનો જ પરમ ઉત્કૃષ” 
ન્વાછે છે. 


૧૨૮ જેનધર્સ] ચિ'તન 


આથી ઊલટ, જેતોાએ કા ક” સાધન રૃપે જ સ્વીકાર 
ક્ષા છે. જવતું પ્યેય તો મુક્તિ જ છે. એતા બધા પ્રયત્નો મુક્તને 
માટે જ હોય છે. એ પ્રયત્નોમાં, અસુક હદ સુધી, ભાક્તિને પણુ 
સ્યાન છે પણુ છેવટે તો શ્યા ભક્તિને--ખીન્નઓ પ્રત્યેના સ્તેહભાવને-- 
શુ છેડી જ પડે છે; કારણુ કે પ્રશસ્ત હોવા છતાં એ છે તો રાગ જ; 
અતે, જેન સિદ્ધાંત અતુસાર, વીતરાગ થયા વિના મોક્ષ થતો જ નથી. 
તેથી જ કોઈ જૈન આચાયે* સ્પજ્ટ કહ્યુ છે ડે-- 


“સવ પાવો સમ છૃર્ચે સત છર લવ પરદએે છીતક્‌ 
તિષ્ટ્તુ જિનેન્દ્ર તાવયાવરિર્વાળસપ્રાજ્િઃ ॥ ” 


[ સિનવાળીસત્રહ, ન ૧૧૮, ૨ર] 


આ શ્ક્ષોકમાં ભક્તિનો પાસ તો છે જ, પણુ પ્યેયની બાબતમાં 
કવિ સદિગ્ધ નથી. આજ રીતે ભક્ત પોતાને કિ'કર કહે છે, 
શરણુમા લેવાની વાત કહે છે, કરૃણા કરવાતું કહે છે--આ બધાય 
તત્તવા ભક્તિમાગના છે--૭તા ભાકેતિ, એ એક સાધન છે, સાષ્ય. 
નહી, આ વાતને જૈત આચાર્યો કચારેય વીસર્યા નથી જુએ-- 


“ વ્રિઝુવનઝુસે સિનેશ્વર પસ્તાનન્ફેજવરળ પુરષ । 
સાચ જિવસ્ડવ્ર જસ્ળા ચથા તથા સાયતે સુજિતિઃ ॥ 
“સત્ય જાર્શાળજઃ સ્વામી ત્વતેવ ચરમ સ્નેશ ” 
[ સિતવાળીસત્રટ, છન ૧૦૨] 
“ સમરેજશરળ સનવન્‌ તોસિ આ્રીપવનસિતિગળોઘ | 
કિ વરના જુર જઅરળામત્ર તસે શરળતાવસે ॥ ” 
[ સ્િનવાળોસંશ્રહ, ૪૦ ૧૧૦] 
વૈષ્ણુવાની જેમ જેન આચાર્યેશ પણુ ભક્તિને મહત્ત્વ તો 
આપ્યુ છે, કેટલાક નમૂના જુએ ,-- 
“ઞન્ઞન્સ ઝત સિથ્ચામત સૂઈ ઝસ્‍્તમસળ છાસ સેઇ . જૂ ॥ 


ભક્તિમાગ અને જેન દશન ૧૨૯ 


સો વવરું વિન સાવ જીુડાર, જટે તરી છુ પછ વહાતાસા ” 
[ ઝિતવાળીસથણ, ૪૦ ૨૬૨] 


“સણ સતાર અપાર સલ્તસામર સ્િતસ્વામી 1 
તાલે તાર વહી અતિલનતોવા ગમનતાસી ॥” 
[ ઞતવાળીતન્રટૂ, જ૦ ૧૧] 
“તુત મસ્તિસવચા સે સહે તે મચે મવર્તવ પાર હી । ” 
[ [ગતવાળીસઅર્‌, છન ૬૪] 


કેટલાક આચાર્યોએ સુક્તિને માટે ભવોભવ ભક્તિની યાચના 
કરી છે; જેમ કે :-- 
“અવ ત્તેઝ મવ મવ સ્વામી મેરે સે સવા સેવજ સસ । 


વર સ્તોફ ચો વસ્દ્વાત માંગ મોક્સ જજ ત્તાતવસ છેં ॥”” 
[સિનવાળોસદ્ણું, ₹૦ ૧૧૨, ૧૨૫] 


પણુ “ખરી રીતે, જૈત મત પ્રમાણે, મહત્ત્વ ભાક્તિતુ નહી પણ 
ચારિત્રતું જ છે; તેથી ભાક્તિની નહીં” પણુ ચારિત્રની જ યાચના કરવી 
ન્નેઈતી હતી કોઈક જેન પૂર્વાચાયે* સપણ કહયું છે કે -- 


“4 વરુળા માનપ સત મગરેસિ સેણ તાર્તિં। 
સળ મજનિસ્ટ સવવે પથા પિટ ૪ દસ્થિપળ ॥ ” 
[ સતશ્તોત્રતટોટ્, ૬૦ ૮૧] 

ભાકેતમાર્ગ્ના આ મૌલિક તત્ત્વો ઉપરાત ભગવાનના બાલમ 
શરીરની શેભાતુ વણુંનત કરવાની પ્રણાલી, નામ-જપતુ માહાત્મ્ય, 
સુક્તિને “રમણી કહીને એતું રા ગાર્મય વર્ણન, તીથ કરનું અવતાર 
રૂપે વણુ'ન, ભગવાનની કરુણાતુ વણુંન, તીર્થ કરતી મૂતિષ્તી પૂન્નના 
પ્રકારોમાં નેવેઘ વગેરેનો સમાવેરા, નામસ્મરણુથી મુક્તિ થવાતુ કથન 
વગેરે આ ખધા તત્ત્વો પણુ જેન સ્તુતિઓ ઉપર પડેલ ભક્તિમાગ'તા 
પ્રભાવને ન સૂચવે છે. 
હ 


૧૩૦ જેનધર્મચિ'તન 








જેન દષ્ટિએ ભક્તિનું રહસ્ય 

આચાય દેવચ%જએ, પોતાતા ત્ડપભજિતિ સ્તવનમાં, ભાકિતતું 
જન દદ જે વિવેચન કયુ” છે, એતે આધારે અદી” જૈન ભક્તિ 
અગે સ્પછ્ટીકઃગ કરવામા આવે છે. 

આચાર્ય દેવચજજછતુ ટહેનું છે કે મનુવ્યસ્વભાવમાં પ્રીતિતું 
તત્ત તો! ગ્હેલું «૮ છે. ત્ત્યા ચુધી શીતિતું આલ'બન કેઈ પણુ દુન્યવી 
પદાર્થ હોય છે, ત્યાં સૂધી છવતી ઉન્તતિતો સભવ નથી, એટલા 
માટે ક્ીતિતું આલ'બન બદલવું તેતેઈ એએ. જે વીતરાગને પ્રીતિતું આલ'બન 
બતાવવામાં આવે તો ભક્તિને સ્છાત મળી ત્તય છે; પશ સવાલ એ 
કે કે વીતરાગ તીર્થ કર અતે જીવતી વચ્ચે પ્રીતિ કેવી રીતે સ ભવૅ ? 
[મ કે તીર્% કગ તો સિડ્ડ થડ ગયા છેં, અને શુડ છે, અને છવ 
| અસાચ્માં સ્‍્દેલો છે, અતે અગૃદ્‌ છે. દ્રવ્ય, ક્ષેત્ર, કાળ કે ભાવની 
દિએ બન્નેના મેળાપતે! સભવ ૪ નથી. સંદેશા મોકલીને પણુ 
પરિશ્રયતે! ચ“ભવ નથી, કેમ કે જે ડેર્ટ ભગવાતની પામે «તય છે, 
ઝે પગ ભગવાનતા જેવે। «૮૮ બતી ત્તય છે, અતે ખબર આપવા 
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એમના ગુણોની ભિક્ષા તથી માંગતો, પરતુ ભગવાનના વિશુદ્ધ ગુણો 
પ્રત્યે અતુરાગ દાખવીને પોતામાં રહેલા એવા જ ગુણોને પ્રગટ કરવા 
ંચ્છે છે. આ વિલક્ષણુતાઓને લીધે સવાલ એ થાય છે કે આવી 
પ્રીતિ કેવી રીતે ડરી શકાય? 


આને જવાખ દેવચદ્રજીએ એ આપ્યો છે કે ખાલ અન'ત 
નપદાર્થોમાથી પ્રીતિને પાછી ખેચી લેવાથી જ વીતરાગની સાથે પ્રીતિ 
“થઈ ન્નય છે; અર્થાત્‌ ત્યારે વીતરાગતાના ગુણુ દારા ખન્ને સમાન 
કક્ષામાં આવી જય છે આ રીતે--“પ્રભુજીને અવલ'બતાં નિજ 
પ્રભુતા હો પ્રગટે ગુણુરાસ ”--પ્રભુને પ્રીતિ્તુ આલ'બન બનાવવાથી 
“ભક્ત પોતે પ્રભુ ખની ન્નય છે 


તીથ”“કરતી ભક્તનો આ રૃણિએ એ જ અથ* સમજવે કે 
એમની આન્ઞાતું પાલન કરવું--“ માળાજારી મત્તો ”--અર્થાત્‌ તીથ”કરે 
જે જે વિધિ-નિષેધો ખતાવ્યા હોય એ મુજબ આચરણુ કરવુ એ 
તીથ”કરતી ભાકેતે છે તીથકરતી આજ્ઞા એ એમનો હકમ નહી”, 
પણુ તેઆએ પોતે જે માગ'તુ અતુસરણ કરીને પોતાની ઉન્નતિ 
-સાધી છે, તે જ માગતો એમણે ખપી જીવોને માટે જે ઉપદેશ 
“આપ્યો છે, એ જ આજ્ઞાને નામે ઓળખાય છે. 


ભાકેતથી કાય"સિદ્ધિ કેવી રીતે થાય છે, એ વાત અધ્યાત્મ- 
ચોગી દેવચદ્રજીએ એક દાનત દ્દારા સમન્નવી છે. એમણે કહ્યું છે 
કે ભક્તને માટે પ્રભુ તો! કશે જ પ્રયત્ન નથી કરતા, પરતુ બકરાં- 
ઓના ટોળામાં જઈ પડેલો સિહ જેવી રીતે સિ'હના દશનથી પોતાના 
1સિ'હપણાને એળ'ખી લે છે, એવી જ રીતે ભક્ત પણુ પ્રભુના 
સ્વરૂપના દશ"તથી પોતાની પ્રભુતાને પિછાની લે છે :-- 


“ અઝજીઝમત વેતર છછે ર તિત પર સિસ સિસા । 
તિત પસુમવસે મિ છર રે આતમકાસિત સમા ॥ ” 


૬૩૨ બેનધર્સચિ'તનઃ 


અડ. 


જે પ્રભુ પોતે કઈ કરતા ન હોય, ડશુ' આપતા પણુ ન હોય, 
તો પછી જૈન આચાર્યોએ એમની પાસે પોતાનો ઉદ્ધાર કરવાની, 
અને પોતાને મોહ્ષપદ આપવાની જે વિનતિ ડરી છે, એતુ સ્પષ્ટી- 
કરણુ શુ' હોઈશકે : આ પ્રશ્નો ઉત્તર પણુ શ્રી દેવચ'દજીએ આપ્યો છે 2 


ખધાં કાર્યો પોતાના કર્તા અને કારણ-સામમ્રીથી ઉત્પન્ન થાય. 
છે. મુક્તિરૂપી કાર્યને માટે આત્મા કર્તા છે, અરિહ'ત ભગવાન 
નિમિત્ત-કારણુ છે. ભગવાનરૂપી નિમિત્તને પામ્યા ૭તાં પણુ નને 
આત્મા પ્રયત્નશીલ ન થાય તો સુક્તિ મળતી નથી. તેથી સુખ્ય 
કતૃષ્વ પોતાના આત્માનું જ હોવા છતાં સુક્તિરૂપી કાયષ્માં ભગવાન. 
પુટ આલ'બન હોવાથી, ઉપચારથી, ભગવાનને કર્તા માનીને એમને. 
ઉદ્ધારક, તારણુહાર, મોકક્ષદાતા વગેરે કહેવામાં આવે છે. ભગવાનને 
તિમિત્ત-કારણુ કહેવામાં આવેલ છે તે પણુ એ દણિએ કે એમના 
સ્વરૂપતુ' ઝાત જીવને પોતાના પરમાત્મભાવના સ્તાનમાં સહાયક ખને 
છે. તેથી જ ઉપચારથી ભગવાનને નિર્યામક, ન્વૈદ્, ગેપ, આધાર; 
ધમ'દાતાર--એવા શખ્ટોથી સાધવામાં આવે છે. 


મૂળ હિ'ટી ઉપરથી અનુવાદ્તિ ] “ જ૪નવાણી ””, એપ્રિલ, ૨૯૪૯ 


૧૦ 
ભગવાન મહાવીર 


શ્રમણુસ'સ્દૃતિ અમને ઈશ્વર 


શ્રમણુસ'સ્કાતિની જ એ ખાસ વિશેષતા છે કે તેમાં પ્રાફૃતિક, 
આધિ્દોવેક દેવે। કે નિત્યમુક્ત ઈશ્વરને “ કર્તા ” તરીકેનું સ્થાન આપવામાં 
આવ્યુ નથી; તેમા તો એક સામાન્ય મતુષ્ય જ પોતાતેો ચર્મ 
વિકાસ સાધી સાધારણુ જનતાને માટે જ ર્નાહે પણુ દેવોને માટે 
“પણુ પૂજ્ય બની ન્નય છે એટલા જ માટે શ્રમણુસ સ્કૂતિમા ૫ન્દ્રાદિ 
દેવોનું સ્ચાન પૂજક તરીકેનું છે, પૂન્ત્ય તરીકેનું નહિ. ભારતવર્ષ'માં 
શામ અને પૃષ્ણુ જેવા મતુષ્યોની પૂન્ત બાહ્મણુસ સ્જાતિમાં થવા તો 
“લાગી, પણુ બાહ્મયણુ।એ' તેમને કેવળ મતુષ્ય, શુટ્દ મતુષ્ય રહેવા ન 
“દીધા, તેમના સ બધ મુક્ત ઈશ્ચિરતી સાથે ન્તેડી દીધે1. તેમને ઈશ્વરના 
અવતારરૂપે માનવા લાગ્યા, પણુ આથી વિરુદ્દ શ્રમણુસ સ્કતિના 
-મહાવીર પૂણુ પુરુષ અથવા મતુષ્ય જ ર્લા તેમને નિત્ય-ખુદ્ધ, 
'તિત્ય સુક્તરૂપ ઈશ્વર માતવામા ન આવ્યા, કારણુ કે શ્રમણુસ સ્કૃતિમાં 
સવ*નેો કર્તા ઈશ્વર છે, એવા નિત્ય ઈશ્વરને કોઈ સ્થાન જ નથી. 


અવતારવાદને1 નિષેધ 


એક સામાન્ય મતુષ્ય જ ન્ત્યારે પોતાના ગુણકર્માનુસાર અવ- 
તાર્‌ ધારણ્‌ ફરે છે ત્યારે 


૧૩૪ જેનધસ'ચિ'તન' 


યજા થથ રિ ધમસ્ય સ્છાનિમવતિ મારત 1 
અમ્યુત્થાનમષમલ્ય તથ્‌ાત્માન જગાન્ત્રરણૂ 11 

ઈશ્વિરતા અવતારવાદના આ સિહદ્ધાન્તને ત્યા અવકાશ જ તથી રહેતો. 
સસાર કોઈ દિવસ સવગ થયે! નથી અને થશે પણુ નહિ; માટે 
સ'સારમાં તો સદાકાળ ધર્મેદ્વારકતી આવશ્યકતા રહેવાની જ. સુધા- 
રકો તેમ જ ક્રાતિના ઝડાધારીએ માટે આ સસારમા દ મેશાં અવ- 
કાશ રહ્યા કરે જ છે. સમકાલીનો તે સુધારક કે કરાન્તિકારીને 
ખરાખર ઓળખીને એની એટલી કદર કરી રાકતા નથી જેટલી ભાવિ 
પ્રન્નજનો કરી જણે છે તે સુધારક કે ક્રાન્તિકારીની જીવિતાવસ્થામાં 
તેમના પણુ અનેક વિરોધીઓ રહે છે. પ્રત્યેક મહાપુસ્પોને સમકાલીન 
પરિસ્થિતિની કુરીતિએ।-ખૂરાઈ એ સામે લડવું પડે છે, ક્રાન્તિ કરવી. 
પડે છે, તેમ જ નવે! ચીલે। પાડી સુધારે! પણુ કરવે। પડે છે જેગએ!. 
જેટલુ સુધાર્કામ કરી શકે છે તેટલુ જ તેમતુ નામ પ્રસિદ્ધિને પામે છે.. 

શ્રમણુસ સ્કૂતિની એવી માન્યતા છે કે, જે કોઈ ત્યાગ અને 
તપશ્ચર્યાના માગે" ચાલી પોતાના આત્મવિકાસની પરાકાદાએ પહોચે 
છે, તે “ પૂર્ણ” બની ન્નય છે ભગવાન મહાવીરે પોતાની પ્રણુષપતામા 
જ કતકૃત્યા ન ભાની પણુ તે વખતના સમાજ અને રાષ્નના ઉત્થાન. 
માટે પણુ તેમણે પૂરેપૂરો પ્રયત્ન કર્યો આ માટે તેમણે પોતે તથા. 
તૅમના શિખ્યોએ ચારેકોર જનપદવિહાર કરી જનતાને સ્વત ત્રતાને. 
સ'દેશ સભળાવ્યો અને અનેકોને આંતર તેમ જ બાલ્ય બ ધનેોથી. 
મુક્ત કર્યા. 


પરિસ્થિતિ 


ભગવાન મહાવીરને કેવી સ્થિતિમાંથી પસાર થવું પડ્યું હતુ” 
તેનો સક્ષેપમાં અત્રે નિદેષપ્શ કરવો! આવશ્યક છે બાહાણોાએ ધામિ"ક. 
અતુદાનેને એવી રીતે પોતાના હસ્તક કરી રાખ્યા હતા, કે જ્યાં. 


સુધી પુરોહિત વચ્ચે પટી સહાયતા ન કરે ત્યા સુધી મતુષ્ય અને. 


ભગવાન મણાવીર ૧૩૫ 


દેવા વચ્ચે સીધો સ'બધ સ્થાપિત થઈ શકતે ન હતો. પુરોહિત એક 
સહાયક રૂપે વચ્ચે પડતા હોત તો તેમાં કાઈ વાધો ન હતો, પણુ તેમણે 
તો પોતાના સ્થિર સ્વાર્થની રક્ષા માટે પ્રત્યેક ધાર્મિક અતુષ્ટાનેોમાં 
પોતાની મષ્યસ્થતા અનિવાય* કરી દીધી હતી. એક ખાજુ ખાહ્મયણુ 
પુરોહિતાોએ ધાર્મિક અતુદાનોમાં એવી જટિલતા પેદા કરી દીધી 
હતી કે જેથી તેમના વિના કામ જ ચાલી ન શકે; અતે બીજ ખાજુ 
તેમણે પોતાના સ્વાથ*તી સિદ્ધિ માટે અતુદાનેો-વિધિવિધાનેો વિપુલ 
સાધનસામતમ્રીથી સપન્ન થાય એવા બતાવી દીધા હતાં કે જેને 
પરિણામે તેમને પુષ્કળ અથપ્રાપ્તિ પણુ થઈ ન્નય આવા અનુદાનોને 
ખાલહ્મણુ ન્નાતે સિવાય ખીન્ન કોઈ સપન્ન કરાવી શકતા ન હતા 
આ કારણે બાહ્મણોમા ન્નતિઅભિમાનની માત્રા પણુ ધણી વધી જવા 
પામી હતી માનવન્નાતિની સમાનતા અને એકતાના સ્થાને ઊ ચનીચ 
-ભાવનાનતા આધારે જતિવાદતું ભૂત ઊભું કરી સમાજના એક 


અગ-અદ્રને ધામિ'ક આદિ બધા લાભોથી વશચિત ડરી દેવામા 
આવ્યો હતો | 


ઉગ્ચ કહેવાતી રન્નાતિએ પોતાના ગૌર વર્ણની રહ્ષા માટે સ્રીઓની 
સ્વત-ત્રતા ઝૂંટવી લીધી હતી સ્ત્રીઓને તે વખતે ધાર્મિક અતુધાનતુ 
સ્વાતત્ર્ય ન હતુ તેમને તો માત્ર પોતાના પતિદેવની સહચારિણી 
રપે રહેવા પૂરતું જ ધામિષક ક્ષેત્રમા સ્થ્રાન હતુ” 

ગણુરાન્ત્યોના સ્થાને વ્યક્તિગત સ્વાર્થાએ વૈયક્તિક રાન્ત્ય 
સ્થ્રાપવાનુ કામ શરૂ ડરી દીધું હતુ અને એ કારણે રાન્ત્યોમાં પર- 
સ્પર્‌ શકાતુ વાતાવરણુ ફેલાયેલું હતુ 

ઘ્મક્ૉતિ 

તે વખતે ધમ' કે ધામિક અતુદાનેોનેો અથ" એટલે જ થતો 
હતા કે સસારમા જેટલુ અને જેવું સુખ મળે છે, તેથી અધિક 
સુખ આ લોકમા કે મૃત્યુ આદ પરલોકમાં પ્રાપ્ત ચાય ધાષિ*ક 


૧૩૬ જેનધમ'ચિ'તન 


સાધનોમાં યતતું સ્થાન સુખ્ય હતું. આ યન્ત-યાગમાં વેદમત્રોતા 
પાઠ સાથે અત્યધિક માત્રામાં હિ'સા થતી હતી. વેદમ'ત્રેની ભાષા 
સ'સ્કૃત હોવાને કારણે લોકભાષા પ્રાકૃત આદિનો અનાદર થાય એ 
સ્વાભાવિક હતુ. વેદના મ'ત્રોમાં ત્ઠષિએઃ્એ કાવ્યગાત કરેલ છે. 
સુખસાધને। પૂરાં પાડનારી પ્રફાતિને ધન્યવાદ આપવામાં આવેલ છે. 
ત્ઇધપિએએ અતેક પ્રકારતા દેવતાઓની સ્તુતિ કરેલ છે અતે પોતાની 
આશા-નિરાશાએ વ્યક્ત કરેલ છે. આ જ મ'ત્રોના આધારે યસ્તોની 
સૃણિ થયેલ છે આ કારણે મોહ્ય, નિર્વાણ, આત્ય'તિક ચુખ કે 
મુનરજન્મતા ચક્રને કાપી નાખવાની વાતતે તેમાં અવકાશ તથી. 
ધર્મં, અર્થ: અતે કામ આ ત્રણ પુસુપાર્થોની સિદ્ટિતી આસપાસ જ 
ધામિ"ક અતુટાતોની સદ્િ થયેલી હતી. 


આ પોરેશ્થિતિનો સામને! તો ભગવાન મહાવીરની પહેલા જ 
શરૂ થઈ ગયે! હતો, જેતે આભાસ આપણુતે આરણ્યકે। અને પ્રાચીન 
ઉપનિપદોભાથી પણુ મળી આવે છે પરતુ ભગવાન મહાવીરે જે 
કાંતિ કરી અતે તેમાં તેમને જે સકળતા મળી તે અદ્ભુત છે. 
આ જ કારણે આ મહાપુસ્પતુ નામ આ જ ગઝુધી લાખે -કરેડો 
લોકોની છીભ ઉપર રમી રહયું છે. 


સ'ક્ષિષ્ત ચરિત્ર 

ભગવાન મહાવીરનો જન્મ ક્ષત્રિયકુડપુરમાં (વર્તમાન બસાડ 
ગામમા પટનાથી થેાય માધલિ દૂગ્) થયો હતો તેમના પિતાતુ નામ 
સિદ્ધાથ* અતે માતાતું નામ ત્રિશલા ઇતું' તેૅમતા પિતા ગઞાતૃવ શના 
ક્ષત્રિય હતા તેએ ઠીક પ્રભાવશાળી વ્યક્તિ હોવા જેઈ એ, કારણુ 
કૅ તેમનાં પત્ની ત્રિશલાદેવી ધૈરાલીના અધિષતિ ચેટકની બહેન થતાં 
હતા. ચેટકની સાથેના આ સબ'ધને કારણે તત્કાલીન મગધ, વત્સ, 
અવ'તી આદિના રાન્નઓની સાથે પણુ તેમને સ્તેઠસ'બ'ધ બ ધાયો 
હોય એ સ્વાભાવિક છે; કારણુ કે ચેટકની પુત્રીઓનો વિવાહસ'બ ધ 


“ભગવાન મહાવીર ૧૩૫૭' 


એ બધા રાન્નઓની સાથે થયો હતો. ચૅટકની એક પુત્રીનાં લય 
ભગવાન મહાવીરના મોટાભાઈ નદિવધન સાથે પણુ થયા હતાં. 
સભવ છે કે આ સ'બ'ધને કારણે પણુ ભગવાન મહાવીરને પોતાના 
ધમ'પ્રચારના કાયમાં કેટલીક સગવડ અને સફળતા પ્રાપ્ત થઈ હોય. 


માતાપિતાએ ભગવાન મહાવીરતું મૂળ નામ વધ*માન રાખ્યું 
હતુ; કારણુ કે તેમતા જન્મ સમયે તેમની સ'પત્તિમા ૬ૃદ્ધિ થઈ 
હતી. પરતુ આ જ સ'પત્તિની નિ સારતાથી પ્રેરિત થઈ તેમણે યાગ 
અને તપશ્ચર્યામમ જીવનને! કડિન માગ* સ્વીકાર કર્યો તેમની ધેર 
-અત્યુત્કટ સાધનાને કારણે તેઓ મહાવીર પદને પામ્યા અને એ જ 
નામે પ્રસિદ્ધ થયા વધ*માન નામને લોકે! ભૂલી ગયા 


તેએ ખરી શાતિ તેમ જ સુખ વૈભવોના ભોગમાં ર્નાહે પણુ 
“ત્યાગમાં જ સમજતા આખરે ૩૦ વર્ષની યુવાવસ્થામાં જ તેઓ 
“અધાયને। પરિત્યાગ કરી ત્યાગી બની ગયા ૩૦ વષ સુધી તેમણે 
જે ગૃહવાસ સ્વીકાર્યોયો હતો તેતુ મુખ્ય કારણુ પણુ પોતાના માતા- 
પિતા તેમ જ મોટાભાઈની ઇચ્છાને માન આપતા પૂરતુ જ હતુ. 
સસારમા રહેવા હતા તેમતુ મન સાસારિક પદાર્થોમાં આસક્ત ન 
હતુ' અતિમ વષષમા તો તેમણે પોતાની પાસે જે કાઈ હતુ તે બધું 
“દીન-હીત લેકકોને આપી દીધુ હતું અને પોતે અકિ ચન બની ઘર- 
-ખાર છોડી ચાલી નીકળ્યા હતા 

તપશ્ચર્યાતુ' રહસ્ય 

ભગવાન પાર્શ્રનાથે તે વખતની તાર્માસક તપદશ્ચર્યાઓને। વિરોધ 
કરી આત્મશેોધનને--અહિ સા, સત્ય, અસ્તેય, અપરિત્રહને--સરળ 
માગ અતાવ્યો હતો વહમ ઉપર લટક્વું, પંચાયિ વચ્ચે તપવુ, 
લોઢાના કાટા ઉપર સૂવું ધ્ત્યાદિ તામસિક તપસ્યાઓને સ્થાને તેમણે 
પ્યાન, ધારણા, સમાધિ અને ઉપવાસ-અનશન આદિ સાત્તિક 
તપશ્રર્યાના પ્રચાર કર્યા હતો વધમાન કુમારે પણુ આત્મશુદ્ધિ માટે 


૧૩૮ જેનધષપેચિ તન. 
આ ન સાત્વિક ઉપાયો વડે અતે પોતાની ઉત્કટ અને સતત 
અમમત્ત સાધતના બળે આત્મશુદ્ધિ કરી સવ'્તપણુ પ્રાપ્ત કયુ” હતુ. 


ભગવાન ખુદ્ધે તપદ્રર્યાને કાયક્લેશ બતાવી આત્મશુદ્ધિમાં અતુ- 
પચોગી બતાવી છે તેમણે પોતે લાબા કાળ સુધી ઉત્કટ તપસ્યાઓ 
કરી, પણુ ખોધિલાભ પ્રાપ્ત કરવામાં સકળ ન થયા આતું કારણુ 
તપશ્ચર્યા દ્રારા આત્મશુદ્ધિ થતી નથી કે તપશ્ચર્યા એક સદુપાય નથી. 
એમ નથી, પરતુ વાત એમ છે કે તપથ્ર્યાની અમુક મર્યાદા હોય 
છે અને તે એ કે, ન્ત્યા સુધી આત્મિક શાતિ જળવાઈ રહે, સમાધિ- 
માં વિધબ-ખાધા ન પડે, યાં સુધી જ તપશ્ચર્યા શ્રેયસ્કર નીવડે છે 
જે તપસ્યાએ દારા સમાધિમાં બાધા પડે તે અમર્યાદિત તપસ્યાએ। 
નિષ્કળ થાય છે 


ભગવાન ખુઢ્ધે પોતાની શક્તિનો ખ્યાલ રાખ્યા વિના એવી 
ઉત્કટ તપસ્યાઓ કરી કે જેથી તેમની સમાધિમાં જ ભગ થઈ 
ગયો એટલા માટે તેમને તપશ્ચર્યા નિષ્ફળ જણાય તે એમા કોઈ. 
આશ્રય'ની વાત નથી. પણુ, આથી વિરુદ્દ, ભગવાન મહાવીરે તપ- 
શ્રર્યા કરવાની સાથે હમેશા પોતાની શરીરશક્તિતોા પૂરેપ્રરે। “ખ્યાલ 
રાખ્યો પોતાની શક્તિ બહાગ્તી અમર્યાદિત તપસ્યાઓ તેમણેં કરી 
નાહિ એ જ કારણુ છે કે જે તપાસ્યાતે ખુદ્ધે નિષ્ફળ બતાવી તે 
જ તપશ્ચર્યાના ખળે ભગવાન મહછાવીરે ફેવળન્નાન પ્રાપ્ત ક્યુ". આમ 
૭તા ભગવાન ખુદ્દે પણુ પોતાતા ઉપદેશેોમાં કેટલીક તપશ્ચર્યાઓતું 
વિધાન કયું છે 

સ'યમમાગ 

ભગવાન મહાવીરની તપષદશ્રર્યાની સકળતાનુ રહસ્ય સચમમાં 
રહેલુ” છે “કોઈ પણુ પ્રાણીને કોઈ પણુ પ્રડારતી પીડા ન આપવી, 
બધાં સત્ત્વ! પ્રત્યે મૈત્રી રાખવી, પોતાના જીવનમા જે કોઈ વિધા- 
બધાએ ઊભી થાય તે બધીને કોઈ બીન્તની સહાયતા લીધા વિનતા 





ભગવાન મહાવીર ૧૩૯ 


“૦૦૦૦ -૦- “-૭-૦૦૦૦૦૦૦૦૦૦૦--૦---૦-૦-૦૦-૦-૦-૦.-............-.--૦-૦-૦૦૦૦મ૦૦-૦૦૪-મ---૦૦૦-૦-૦-૦-૨-ન-૦-૦-૦૭-૦-૭-૦-૦-૦-૦-૦-૨-૦૦-૦૦૦૦-૦-૦-૦-૦---૦ ૦-૦-૦: 


સમભાવપૂવ'ક સહન કરવી” એ તેમની પ્રતિસા હતી. આ કઠોર 
પ્રતિત્ઞાને તેમણે એક વીર પુરૂષની માફક પાળી બતાવી એ કારણે 
તેઓ મહાવીર પદને પામ્યા 


સ'યમનતી સાધના ડરવા માટે પોતાની પ્ર્ણાત્તએને સમુ ચિત. 
કરવી આવશ્યક છે કારણુ કે મતુષ્ય ઇચ્છે તાપણુ તે એકલે બધા. 
જીવોના સુખ માટે પ્રયત્ત કરી શકતો નથી પોતાની આસપાસના. 
સમસ્ત જીવોને પણ તે બહુ જ મુશ્કેલીથી જ્ખી કરી શકે છે તો 
પછી સસારના બધા જીવોને સુખી કરવાની જવાખદારી તે એકલે 
કેવી રીતે લઈ શકે? પરતુ એનો અય' એ નથી કે મતુષ્યે તે માટે 
કાંઈ જ ન કરવું: જગતના છવેોતુ સુખ અને ડલ્યાણુ કરવાની 
ભાવનવાળા મતુષ્યે પોતાની બૈત્રીભાવનાને વિસ્તાર કરવે। જ ન્નેઈએ; 
અને પોતાના શારીરિક વ્યવહારને, પોતાની આવક્યકતાઓને એટલાં 
બધાં એછાં કરી દેવા ન્નેઈએ કે જેથી ખીન્નઓને જરા પણુ કણ 
ન થાય. જે અનિવાય* હોય તેટલાં જ વ્યવહાર કે પ્રજૃત્તિ કરવાં 
જેઈ એ પોતાની પ્રજ્ત્તિને-અનિવાર્ય પ્રવૃત્તિને-પણુ અપ્રમાદપૂવ*ક 
ફરવી જેઈએ આતુ નામ જ સયમ છે અતે તે જ નિવૃત્તિમાગ' છે 


ભગવાનની સાધના 


ભગવાન મહાવીરે અપ્રમત્ત ભાવે આ સયમમાગ'તુ અવલ બન 
લીધુ. આત્માને શુદ્ધ કરવા માટે, વિત્તાન, સુખ અને રાક્તિથી પરિ- 
પૂર્ણઃ કરવા માટે તેમ જ દોષાવરણેને દૂર કરવા માટે તેમણે જે 
ધોર પરાક્રમ ક્યુ“ છે તેતુ વણુન આચારાગના અતિ પ્રાચીન અશ 
પ્રથમ શ્રૂતસ્ક ધમા કરવામા આવેલ છે તેને વાચતા જ એમની દીધ*- 
તપસ્વી તરીકેની સાધનાનો સચોટ ખ્યાલ આવે છે એ ચરિત્રવણર્ષન- 
માં એવી કોઈ દિવ્ય વાતનો ઉલ્લેખ નથી, એવો! કોઈ ચમત્કાર 
ચિત્રિત નથી, જે અપ્રતીતિકાર હોય અથવા અશાત. અસય ડે- 


ષક 


અસભાવિત માલૂમ પડે લા તેમતુ શુદ્ધ માનવીચરિત્ર વણિષ્ત છે.. 


"૧૪૦ જેનધમચિ'તન 


--૦૦૦--૦-૦/ 


અપૂણષતામાથી પૂર્ણતા તરક પ્રસ્‍થાન કરનાર એક અપરાજિત અમ્ર- 
મત્ત સ'યમી-પુસષતું ચરિત્ર યા વણિ'ત છે. આ ચર્ત્રિની જૈનધમષના 
આચરણુના વિધિ-નિષેધોની સાથે તુલના કરવાથી એ સ્પણુ જણાય 
છે કે, ભગવાન મહાવીરે પોતે જે પ્રકારતી સયમસાધના કરેલ છે 
તે જ સાધનાને માગે" ખીન્નઃઓને લઈ જવાને તેમણે ઉપદેશ અને 
પ્રયત્ન કરેલ છે. 


ઝઘયાગ કર્યા ખાદ તેમણે કોઈ દિવસ વસ્તરને સ્વીકાર કર્યો 
નથી. એ કારણે કઠોર શત, ગરમી, ડાસ-મચ્છર અને નાતના ક્ષુદ્ર 
જતુજન્ય પરિતાપ કે પરિષઠ આવી પડયા તે બધા સમભાવપૂવ'ક 
તેમણે સહન કર્યા તેમણે કોઈ ઘરતે પોતાતુ ન બનાવ્યુ સ્મશાન 
અતે અરણ્ય, ખડેરો અતે વક્ષછાયા એ જ તેમના આશ્રયસ્થાનો 
હતા નસ હોવાને કારણે ચપળ ખબાળકે। ભગવાનને પોતાના ખેલતુ 
સાધન બનાવી તેમતી ઉપર પશ્થર અને કાંકરાએ ફે કતા, ૭તાં 
ગેમની સ'યમસાધનામા વિક્ષેપ ન થયો રાત્રે તિદ્રાતો યાગ ફરી 
તેએ જ્યાનસ્થ રહેતા; અને નિદ્રાથી બચવા માટે થોડું ચકમણુ કરી 
લેતા. કોઈ કોઈ વાર પહેરેદારો તેમતે ખૂન હેરાન કરતા. ગરમ પાણી 
કે ભિદ્વાચર્યામાં જે કાઈ મળતુ તેનાથી કામ ચલાવી લેતા; પરતુ 
કોઈ દિવસ પોતાના નિમિત્તે બનાવેલા અન્ન-પાણીનો સ્વીકાર ન 
કગ્તા બાર વર્ષની કઠોર તપશ્ચર્યામા, પર”પરાતુસાર, તેમણે કુલ ૩૫૦ 
દિનથી અધિક ભોજન જ યયુષ ન હતું” આ ન્ત્તિન્દ્રિય મહાપુસ્ષે 
માત-અપમાનને તો સમભાવપૂવક સહેવામા જ પોતાતું હિત ન્નેયું 
હતુ. તેએ! એટલા બધા સયમીં અને મર્યાદાના નનણુકાર હતા કે 
તેમતે ઔષધના પ્રયોગની આવત્યકતા જ પડી નહિ. અનાર્ય દેશમાં 
તેમણે વિનર કર્યા ત્યારે ત્યાતા અન્તાની લોકોએ તેમના તરક કૃતરાં- 
એને દોડાત્યાં, પરતુ તે દીધતપગશ્વી દુ ખોની જરા પણુ પરવા ન 
કરતા પોતાના “વાનમાં જ અટલષણે મસ રહલા 

આ પ્રમાળે પોતાના કઘાષોને છતવા માટે, પોતાના દોષોને 


ભગવાન મહાવીર ૧૪૨૧ 


નિષ્દ્ળા કરવા માટે સાડાખાર વષ પયત દીધ તપદશ્ચર્યાતું અનુષ્ઠાન" 
કરી દીધ તપસ્વી ભગવાન મહાવીર ૪૨ વષષની ઉ'મરે વીતરાગતાને 
પામી જિન બન્યા અને તત્ત્વતો સાક્ષાત્કાર કરી સખુદ્દ કેવલી થયા; 
તેમ જ લેકેને હિતોપદેશ આપી તીથ*કર ખન્યા. 


ઉપરેશ 


તીથકર ખન્યા ખાદ સવપ્રથમ અગિયાર ધ્રાહાણુ પડિતો 
તેમના શિષ્ય અને ગણધર થયા તે પડિતો વેદના લૌકિક અથ* 
તયા તેના સ્વાષ્યાયમાં તિપુણુ હતા, પરતુ તત્ત્વો સબધમા તેમને 
દરેકને જુદી જીદી શ'કાએ હતી ભગવાન મણાવીરે તેઓને જ્યારે 
એને નવો! આધ્યાત્મિક અથ'* બતાવી તૅમની શ કાઓના ખુલાસા 
કર્યા ત્યારે પાર્માથિ'ક ધમ'તુ ખરુ સ્વરૂપ પણુ તેમના ન્નણુવામાં 
આવી ગયુ. ખરો યત્ન ક્યો! છે? યસ્રકુડ ડયો! છે ? સમિધ કેને કહે- 
વાય છે? આહુતિ કોને આપવામા આવે છે? સ્નાન કેવી રીતે કરવું 
જેઈ એ ?--વગેરે ખાખતોતું અભૂતપૂવ" આપ્યાત્મિક સ્પષ્ટીકરણુ જ્યારે 
ભગવાને કયુ', વેદમા સ્પષ્ટ દેખાતા વિરેધેો તથા તેમાં પેદા થતી 
શ'કાઓનુ ભગવાને જ્યારે નિરસન કયુ", ત્યારે વેદનિષ્ણાત આ બ્ાહ્મણુ 
પ'ડિતોએ ભગવાનમાં એક નવી જ પ્રતિભા અને પ્રસ્તાતુ દશ"ન કયુ . 
તેઓ એમના રિષ્યો ખની ગયા જેન શાસ્ત્રો કે જૈનધમ*માં વેદ- 
વેદાંગનુ પ્રામાણિક યુસ્તકર્પે કોઈ સ્થાન નથી, ધામિક સુરુષાની 
આપ્યાત્મિક ભૂખખતે સતોષવા માટે વેદ-વેદાગ સાધનભૂત નથી 
પરતુ ભગવાન મહાવીરના ધર્મોપદેશેતું જે સ કલન, “ગણુધર ? નામે 
એળખતા એ બ્ાહ્મણુ પ ડિત શિષ્યોએ કયુ" તે ઉપદેશ-સ કલન જ" 
સાધનરૂપ છે આ સ'ક્લન જેનાગમના નામથી પ્રસિદ્ધ છે. વેદ-વેદાગતે. 
જેનધમ'માં એકાંત મિથ્યા બતાવવામાં આવ્યાં નથી, પરતુ સમ્યગ્ટણિ 
પુસ્ષ અર્યાત્‌ જૈનધમના રહસ્યતું જેમણે રસપાન ડરેલ છે અને જેએ- 
તેમાં તન્મય થઈ ગયા છે એવા સમ્યગ્ટણિ પુરુષો માટે તે સમ્યક્‌ 


૧૪૨ જેનધમચિ'તન 
શ્રુત જ છે. જેએએ ધમપ્તુ' ખરું સ્વરૂપ જાણ્યું કે ઓળખ્યું નથી 
તેવા મોધ (ભવાભિત'દી) પ્રુસ્ષો માટે એ વેદ-વેદાંગો મિથ્યારૂપે જ 
પારેણુમે છે. 


સમભાવને! ઉપરેશ 


જે બ્રાહ્મણોને પોતાની ન્નતિનુ, પોતાની સ સ્કૃત ભાષાતુ તથા 
પોતાની વિદ્દત્તાતું' જે અભિમાન હતુ, તેમતું' તે અભિમાન ભગવાન- 
ની પ્રતિભા તેમ જ પ્રજ્ઞા આગળ ઓગળી ગયુ તેઓ ભગવાનના 
સમભાવના સ'દેશનો લેકકભાષા પ્રાકૃતમાં પ્રચાર કરવા લાગ્યા જે 
શદ્રોને તેએ પહેલાં ધામિક અધિકારેોથી વર્પચેત સમજતા હતા 
તેમને જશિક્ષા-દીક્ષા આપી, શ્રમણસઘમાં સ્થાન આપી, ગુરુપદના 
પણુ અધિકારી ખનાવ્યા; એટલુ જ નહિ પણુ, હરિકેશી જેવા ચાડાલ 
સુનિતે એટલી ઉન્નત ભૂમિકા ઉપર લઈ જવામા તેએ સહાયક થયા 
કે જેથી તે ચાડાલ સુનિ પણુ બ્રાહ્મણોના ગુરુ બની શકતા એક 
સમયની વાત છે કે, તે ચાડાલ સુનિ યત્તવાટિકામા ભિક્ષાથ્રે" જઈ 
ચક્યા. તિરસ્કાર, અપમાન, ધુત્કાર તથા દડ-પ્રહારતે સમભાવપૂવ*ક 
સહન કરવા છતાં ન્યારે તેમણે એ યાસ્તિક બાહ્મણાને અહિ'સક યન્ત- 
“તુ રહસ્ય સમન્નવ્યુ ત્યારે તે છાહ્મણો પશ્રાત્તાપાભિમુખ થઈ ચાડાલ 
ત્રધાવિની ક્ષમા માગવા લાગ્યા અને તપોમાર્ગ"ની પ્રશ સા અને ન્નતિ- 
વાદતે। અવર્ણવાદ કરીને તેમતા અતુયાયી ખની ગયા ! 


ભગવાન મહાવીરે, તીશ્ર" કર ખન્યા છતાં, પોતાના અનિયત 
વાસને નિયમ ચાલુ રાખ્યો! તેઓ તથા તેમના રિષ્યો ભારતવયની 
ચારે ખાજી પાર્દાવિહાર કરી અહિ'સાના સ દેરાને પ્રચાર કરવા લાગ્યા. 
ભગવાન મહાવીરનો આદેશ હતે કે લોકોને શાંતિ, વૈરાગ્ય, ઉપશમ, 
નિર્વાણ, શૌચ ત્કજુતા, નિરભિમાનતા, અપરિત્રહ તથા અહિ'સા 
આદિતો ઉપદેશ દ્રવ્ય, ક્ષેત્ર, કાળ અતે ભાવને ખ્યાલમાં રાખી 
આપવામાં આવે આ જ કલ્યાણુકારી ધમ છે લોકોને સુખ અને 


“ભગવાન મહાવીર ૧૪૩ 
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પ વિત્તાન અતે શક્તિ આવા જ ધમષમાગે* ચાલવાથી મળી 
કે છે. હિંસા અને ધમનો તો પારસ્પરિક વિરોધ છે-એતું સચોટ 
ભાન એમણે લોકોને કરાવ્યું : એ જ તેમના ઉપદેશને સાર કહી શકાય. 


જેન સઘ 


ભગવાન મહાવીરના મગળ ધમનો ઉપદેશ સાંભળી વીરાગક, 
વવીર્યશ, સજય, એણૂયક, સેય, શિવ, ઉદયન અતે શા ખ--આ આઠ 
સમકાલીન રાજ્ઓઓએઉ પ્રત્રન્યા અ ગીકાર કરી હતી અને અભયકુમાર, 
ગસેઘકૃમાર આદિ અનેક રાજકુમારોએ પણુ ઘરબારનતે ત્યાગ કરી 
ત્રતોનતે અગીકાર કર્યા હતા. સ્કધક પ્રસુખ અનેક તાપસોઃએ તપ- 
શ્રર્યાતુ ખરું રહસ્ય સમજ ભગવાનનુ રશિખ્યપદ સ્વીકાયુ" હતું' અનેક 
સ્રીઓ પણુ, સસારતી અસારતા સમજી, તેમના શ્રમણીસ ઘમાં 
સ માલિત થઈ હતી આ શ્રમણીસ ધમા અનેક રાજકુમારીગ્ધો પણુ 
હતી તેમના ગૃહસ્થ અતુયાયીઓમા મગધપતિ શ્રેણિક અને કેણિક, 
વૈશાલિપતિ ચેટક, અવન્તિપતિ ચ“ડપ્રધોત આદિ સુખ્ય હતા. આનર'દ 
આદિ વૈસત્ય શ્રમણોપાસકો સિવાય શકડાલપુત્ર જેવા કુ ભકાર પણુ 
ઉપાસકસલ્રમાં ભળ્યા હતા અજીુ'નતમાળી જેવા દુણમા દુજ્ઠ લૂંટારા 
“પણુ તૅમની પાસે વૈરને। ત્યાગ કરી, શર્યતિ-રસતુ પાન કરી, હમા ધારણુ 
કરી દીહ્ષિત થયા હતા. શદ્દો તેમ જ અતિશદ્રોને પણુ તેમના સ'ધમા 
"માનભયુ” સ્થાન ણતુ. 


તેમનો સધ રાઢ દેશ, મગધ, વિદેહ, કાશી, કોશલ, અરસેન, 
“વત્સ, અવન્તી આદિ દેશે।માં કેલાયેલો હતો તેમના વિહારતે ક્ષેત્ર- 
વિસ્તાર સુખ્યતઃ મગધ, વિદેહ, કાશ, કેરલ, રાઢ દેશ અતે વત્સ 
“દેશ સુધી વિસ્તર્યો હતે 


તીશ્ર કર ચયા ખાદ ૩૦ વષ પયત સતત જનપદવિહાર કરી, 
ભગવાન મહાવીરે આદિમાં કલ્યાણ, મધ્યમા ડલ્યાણુ અને અ“તમાં 
કલ્ધાણુ એવા મગલમય આહે'સક ધમ'તો ઉપદેશ આપી ઇહજવન- 


૧૪૪ જેનધરમગચિ'તન. 


લીલા સમાપ્ત કરી છર વર્ષની 0“મરે મોક્ષલાભ ક્ષો. લોકોગ્એે દીપકે 
પ્રગટાવી તેમતે વિદાય આપી; ત્યારધી દીપાવલી પવર્ ઊજવાય છે, 
એવી પરપરા છે. 


નકક તવન 


ચરિત્રની વિરોષતા 


તે વખતે ધામિષક સમત્નેમા નાનામોટા અનેક ધમપપ્રવર્તકે 
વિચરતા હતા પણુ તેઓમાં ભગવાન મહાવીરને] પ્રભાવ અભૃતપૂર્વ 
હતો. એમના શ્રમણસલેએ બાહ્મણ ધર્મમાંથી હિ'સાતું નામનિશાન 
ભૂ'સી નાખવા માટે અતિ ઉમ્ર પ્રયત્ત કર્ચ હતો આનુ પરિણામ 
એ આવ્યું કે ધર્મના નામે થતી હિ'સાતું તો નિમૂ(લન જ ચઈ ગયુ. જે 
યસ્તોની પૂર્ણાહુતિ પશુવધ કર્યા વિના થઈ શકતી ન છતી, ગવા યજ્ઞો 
તો ભારતવર્ષ"માથી પ્રાય” અદશ્ય થઈ ગયા છે પુખ્યમિત્ર જેવા કટ્ટર 
હિંદુ ગન્નએએ તે નામશેષ યનગોને પુતછ વિત કરવાને પ્રયત્ન 
કરી નનૈયો, પણુ તેને પણ્‌ શ્રમણુસ ધોના અપ્રતિણત પ્રભાવ તેમ જ 
તેમતા ત્યાગ અને તપદ્રર્યાના શુભ પરિણામને કારણે તે હિ સક 
યસ્ઞોતુ પુનરછવન લાબા સમય સુધી ટકાવી રાખવામાં સફળતા મળી નહિ 

ઇસવાદ 

ભગવાન મહાવીરે તો! મતુષ્યતુ ભાગ્ય, ઈશ્વર અને દેવોના 
હાથમાંથી ઝૂંટવી લઈ, મનુષ્યના પોતાના હાથમાં સોૉંપી દીધુ છે. 
દેવની પૂન્ન-ભાક્ત કરવાથી કે તેમને પશુખલિ દ્રારા તૃપ્ત કરવાથી. 
કોઈ સુખતી પ્રાપ્તિ ચશે એમ કોઈ માનતુ' હોય તો તેવાઓને. 
ચેતવણી આપતા ભગવાન મહાવીરે સ્પજ્ટ જ કહી દીધું છે કે હિ સા- 
થી તો પ્રતિહિ સાને જ ઉત્તેજન મળે છે, લોકોમાં પરસ્પર શઝુતા. 
-વૈરવિરેધ વધે છે અને પરિણામે સુખની આશા જ નિરાશામાં 
પરિણુમે છે. નને સાયુ સુખ ચાહતા હો તો સવ* જીવે! સાથે મૈત્રી 
આંધેો, પ્રેમ કરે, અને ખધાં પ્રાણીએ ઉપર કરણા રાખો. આ 
ગ્રેમમાગે" જ ,સાચા સુખની .પ્રાપ્તિ થઈ શકરો. બાકી તમને સુખ 
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-દુઃખ આપી શકવાતું સામથ્ય* પશ્વિર કે દેવોમાં નથી. તમારાં મૌ 
જ તમને સુખી કે દુ.ખી બનાવે છે. સારું કમ કરો તો સારું 
કળ પામો અને ખરાખ કર્મપ કરે તો ખરાબ ફળ ભોગવવા માટે 
તૈયાર રહે. 


૨6વ જ ઈશર છુ 


અને ૬શ્રિર કે દેવ, એ તો તમે પોતે જ છે.. તમારામાં 
અન'ત શક્તિ, અન'ત જ્ઞાત, અનત સુખ છુપાયેલાં છે. તેનો 
આવિર્ભાવ કરી તમે જ પશ્રિરરૂપ ખતી શકે। છે. પછી તમારામાં 
અને મારામા તત્ત્વતઃ કોઈ ભેદ જ રહેતો નથી આપણે ખધા ઈશ્વર 
છીએ ર્ભાક્ત કે પૃન્ન કેરી જ છે તે. પોતોનો આત્માની ફરે 
અ'તરાત્માને રાગ અને દ્વેપ, મોહ અતે માયા, તૃષ્ણા અને ભયથી 
સુક્ત કરે--એથી વિશેષ કોઈ પૂન્ન, કોઈ ભક્તિ શ્રેષ્ઠે હોઈ શકે 
નહિ જે બ્રાહ્મણોને તમે મધ્યસ્થ બનાવી દેવોનું આહ્વાહન કરે 
છે, તેઓ તો અથષ્શ્ત્ય માત્ર વેદપાડે જ કરી ન્નણે છે. ખરે। બાહ્મણુ 
કેવો હોય છે તે હું તમને ખતાવુ છું :-- 


ખરે ખ્રાહ્મણ 


જે પોતાની સ પાત્તિમાં આસક્ત નથી, પ્ષ્ટવિયોગમાં શોકાકુલ 

થતો નથી, તપ્ત સુવર્ણતી માકક 1નેમ'ળ છે, શગઠ્દેધ અને ભયથી 
રહિત છે; તપસ્વી અને યાગી છે, બધા જીવે પ્રત્યે સમભાવ રાખે 

છે અને તેથી કેઈ પણુ જીવની હિ'સા કરતો નથી; ક્રેધ, લોભ, 
હાસ્ય કે ભયને કારણે અસત્ય ખોલતા નથી; ચોરી કરતે! નથી; 
મન, વચન અને કાયાને સયમમાં રાખે છે, ખ્રહ્મચય' પાળે છે અને 
નિષ્પરિમ્રૅહી છે--તે જ ખરે છાહ્મણુ છે. આવા સુચરિત બાહ્મણુના 
સાંનિધ્યમાં રહી પોતાના આત્માતુ ચિતન, ,મતન અને નિદિષ્યાસન 
કરી આત્મસાક્ષાત્કાર કરો. આ જ ભાકેત છે, પૂન્ન છે અને સ્તુતિ છે. 
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૧૪૬ જેનધ્મચિસત્તન 
ખરે યજ્ઞ 
ખરા યસ્તુ સ્વરૂપ પણુ ભગવાને બતાવ્યુ કે જીવહિ'સાને। ત્યાગ, 
અસય, ચોરી અતે -અસયમતેો ત્યાગ, સ્ત્રી, માન અને માયાને 
ત્યાગ, આ જવતતી આકાક્ષાને। ત્યાગ, શરીરના મમત્વને! પણુ ત્યાગ 
--આ પ્રમાણે દરેક પ્રકારતી ખૂરાઈઓએને જે પરેત્યાગ કરે છે 
તે જ ખરે! મહાયાજી (મોટા યને કરનાર ) છે. યસ-યાગમાં સવર" 
ભક્ની અરિતું કાઈ પ્રયોજન નથી; જરર હોય તો તપશ્ચર્યારૂપી 
તેજસ્વી અસ્ચિને પ્રગટાવવાની છે. 
પૃથ્વીને ખોદીને ગુડ બનાવવાની કોઈ આવશ્યકતા નથી. 
જવાત્મા જ આગ્તિકુ'ડ છે લાકડાની બનેલી કડછીની પણુ કે।!ઈ જરૂર 
નથી મન, વચન અતે કાયાની પ્રર્ણાત્ત જ કડછીતુ કામ આપશે. 
₹ન્ધન બાળવાની પણુ શી «રર છે ? પોતાનાં કર્મોને-પોતાના પાપ- 
ટર્મોને-જ ખાળી દો. આવો સથમર્પ ચત્ત જ શાન્તિદાયી અને 
શ્ડષિએ દ્‌ારા પ્રશ'સતીય હોવાથી ખરે! યત્ત છે 
શોય 
તે વખતે ખણારતી શુદ્દિ-સકાઈતુ અને તેના સાધન તીથર*- 
જલતું એટલું ખધુ મહત્ત્વ વધી ગયુ હતુ કે કે!ઈક તીથ"સ્થાને જળ- 
સ્નાન કરવામાત્રથી લોકે। પોતાને પરમપવિત્ર થયેલ સમજતા હતા ખરી 
રીતે આ બાલ્ર શૌચથી અ'ત શુદ્ધિ થતી નથી સાચુ" શૌચ કેવુ 
હોવું નનેઈ એ એનુ સ્પખ્ટીકરણુ પણુ ભગવાને કરી દીધુ કે -- 
ધમ એ ખરું જળારાય છે, અને બ્રહ્મચય* જ શાતિદાયક તીથ 
છી. આ તીર્ચસ્થાને જલસ્તાન કરવાથી આત્મા નિમ'ળ અતે શાંત 
થાય છે. ભગવાને તો કેવળ જલસ્તાન દારા પવિત્રતા થવાની વાતને 
1નેર્થ"ક ખતાવતા સ્પષ્ટ જ કહ્યું છે કે, સવાર-સાજ સતાન કરવાથી 
જ જ્ે મોક્ષ-લાભ ચતા હાય તો જલચરેને સૌથી પહેલા અને 
જી મોક્ષ મળવો નનેઈ એ. 
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કક “૦ **૦૦ ૦ 


સુખની નવી કલ્પષના 

ખરી વાત તો! એ છે કે, યજ્ત-યાગ, પૂન્ન-પાઠે આદિ ખઅધાં 
ધામિષ્ક કહેવાતાં અતુષ્ઠાનોતુ પ્રયાજન સાસારિક વૈભવોની જંદ્ધે 
કરવી એમ સામાન્યતઃ લોકો સમજતા હતા કામજન્ય સુખ ઉપરાંત 
આત્મિક સુખના અસ્તિત્વની અને તેની ઉપાદેયતાનતી કલ્પના તે 
વખતના આરણ્યક ત્રકદષિઓમાં પ્રર્ચાલેત હતી; પરત્તુ તે આરણ્યક 
ત્રદપિઓતે અવાજ સાધારણુ જનતાના કાન સુધી પહેચી રાકથો 
ન હતો આત્મિક સુખની કલ્પના એક ધામિક ગૂઢ રહસ્યરૂપ હતી. 
આ કલ્પનાના અધિકારી અમુક તપસ્વી ત્રકષિઓ જ હતા, પરતુ ભગવાન 
મહાવીરને તે ધામિ'ક ગૂઢ રહસ્યને જનતાની સમક્ષ પ્રગટ ડરી દેતું 
ચેગ્ય લાગ્યુ. એટલે તેમણે તે ધમ'તત્ત્તને ગુફામાં બધ કરી ન 
રાખતા તેને! વિશ્વમાં પ્રચાર કર્યો. 

ભગવાન મહાવીરે તા સ્પષ્ટ જ કહી દીધુ છે કે સાંસારિક 
સુખ કે કામજન્ય સુખ, એ વાસ્તવમાં સુખ્ખ નથી, પણુ દુ.ખ છે. 
જતું પયવસાન દુ ખમા યાય તેને સુખ જ કેમ ડહી શકાય ? કામની 
ર4વેરકિતિમાં જે ઝુખખ મળે છે, તે સ્થાયી હોવાથી ઉપાદેય છે. પ્રત્યેક 
કામભોગ 1િષર્‌પ છે, શલ્યરૂપ છે ઇચ્છા આકાશની માકક અનત 
હવાથી તેની પૂતિષ કરવી સ“ભવિત નથી લેભી મતુષ્યને ગમે તેટલું 
મળે, અરે સમસ્ત સસાર પણુ તેને આધીન કરી દેવામાં આવે, 
તોાપણુ તેની તૃષ્ણાનો છેડો આવવાને। નથી. એટલા માટે અકિ ચન- 
તામા જે સુખ છે તે કામભોગોની પ્રાપ્તિમાં નથી. 

જ્યારે સુખતી આ નવી કલપના જ ભગવાન મહાવીરે જત- 
સમાજ સમક્ષ રજૂ કરી ત્યારે હ્રાણિક સુખનાં સાધનભૂત ગણાતાં 
ચત્ત-યાગો તથા પૂન્ન-પાઠોતું ધામિ'ક અતુષ્ઠાનોમાં કોઈ સ્થાન જ 
રહેવા ન પામ્યુ. તેના સ્થાને જ્યાન, સ્વાધ્યાય, અનરાન, રસપરિ- 
«યાગ, વિનય, સેવા--આ ભિર્ન્નાભન્ન પ્રકારતી તપશ્રર્યોઓને। ધામિ'ક 
અનુષ્ઠાનો રૂપે પ્રચાર થાય એ સ્વાર્ભાવિક હતુ. 


૧૪૮ જૈનધસ'ચિ'તન 
વૈશ્યધર્સ 

ભગવાન મહાવીરે વેસ્‍્યોતે અર્થાત્‌ વ્યાપારીઓને એવે! ઉપદેશ 
આપ્યો કે, તમે લોકો તમારા વૈભવોને ગમે તે પ્રકારે વધારો એ 
સારું નથી. વળી, વૈભવ ન્યાયસ'પન્ન હોવો ન્નેઈએ એટલું જ બસ તથી, 
પરતુ તેતું પરિમાણુ-તેની મર્યાદા-પણુ નિયત કરવી નેઈએ; અને 
પ્રતિદિન એવી ભાવના કરવી જ્નેઈએ કે, તે દિવસ ધન્ય ખનશે કે 
જે દિવસ હુ" સવ'સ્વને। ત્યાગ ડરી નિત્ર“ચ બતી જઈશ 


૬ વધારે કમાઈશ તો વધારે દાન કરીશ એટલા માટે કોઈ 
ખરા કે ખોટા ઉપાયતું અવલ બન લઈ ધનદોલત એકઠી ફરવી એમાં 
કાંઈ ખોટું નથી--આ પ્રકારતી ધ્લીલ સાચી નથી, પરતુ પોતાના 
આત્માને પતનોન્સુઃખ બનાવનારી જ છે. ભગવાતે દાનનો મહિમા 
ઘણે બતાવ્યો છે, પરતુ એતો અય* એ નથી કે દાન કરતા ચડિયાતી 
ખીજી કોઈ ચીન સ'સારમાં છે જ નહિ. ભગવાને તો! સપણ કહ્યું છે 
કે, જે પ્રતિમાસ લાખો ગાયોનું દાન કરે છે તેતા કરતાં કાંઈ પણુ 
નહિ આપનાર અકિ'ચન પુસ્ષનેો સયમ અધિક શ્રેયસ્કર છે; એટલા 
માટે ધનદોલતને, પોતાની મર્યાદામાં રહીને, ન્યાયસ'પન્ન માગે" મેળવવાં 
અને અતે સવસ્વનો ત્યાગ ફરી અંકે'ચન ખની જવુ એ જ 
ભગવાનને। માગ છે. 


( 


શૂદ્ર્ધર્મ 

ભગવાને જદ્રોને લક્ષીને એવો ઉપદેશ આપ્યો છે કે, તમારે।' 
જન્મ ભલે જદ્ર કુળમાં થયો, પરતુ તમે પણુ સારાં કર્મો કરે! તો. 
આ જ ૦૬૮ન્મમાં દ્વિજ-બધાનાં પૂન્ત્ય-ખની રાકેો છે. નીચ કહેવાતા. 
ટૂળમાં જન્મ ધારણ કરવો! એ કાંઈ સ'યમપાલનમાં .ખઆધક નથી. 

ક્ષત્રિયધર્મ 

પારકા માલને પોતાનો કરી પારસ્પરિક ધ્યા, દ્ઠેષ અને શગુતાઃ 
વધારી એફખીન્ન સાથે ક્લેશ-ક'“કાસ કર્વે1 એ પ્રાયઃ ,ક્ષત્રિય લોકોનું. 


“ભગવાને મહોવીર્‌ _ ૧૪૯ 


કાય હેય, એમ વ્યવણાસ્માં ન્તેવાય છે. ભગવાન પણુ ક્ષત્રિય હતા. 
એટલા માટે તેમણે જે ક્ષત્રિધધમ"-સ સાર્‌મા સ્થાયી શાંતિની પ્રતિછા 
કરનાર ક્ષાત્રધમ-શીખડાવ્યો છે તેનો અત્રે નિદેષ્ષ કરવો! આવશ્યક છે. 


ભગવાને ક્ષાત્રધમ સમન્નવતાં ડલુું છે કે, યુદ્ધમાં લાખો જવાની 
ત્યા કરી નને કેઈઈ પોતાને વિજયી સમજતો હોય તે! તે અ'ધારામાં 
છે. મતુષ્ય ભલે બહારના બધા રાત્રુઓને જીતી લે, પરતુ પોતાની 
#તને જીતવી એ જ ખહુ સુશ્કેલીતુ કામ છે. જ્યાં સુધી પોતાના 
આત્મા ઉપર વિજ્ય પ્રાપ્ત થતો નથી, ત્યાં સુધી બધાં યુદ્ધોની જડ 
કાયમ રહે છે; તેતું યુદ્ધ કોઈ દિવસ ખધ થઈ શકતુ નથી; વૈર 
પ્રતિવૈરતી પરપરા ચાલુ જ રહે છે. આત્માને જીતવાનો શે! અચ* 
જે ?--પોતાની પાચે ₹દ્િયોને વશ કરી જ્તિન્દ્રિય બનવુ, કોધને ક્ષમા 
દારા પરાજિત કરવે।,, માનને નમ્રતા દ્દારા પરાજિત કરવુ , માયાને 
સરળતા દ્રારા જીતવી અતે લોભને સ તોષ દારા દખાવી દેવો! તથા 
દુજત વાનરપ્રફાતિવાળા મનને પોતાના વશમાં કરી લેવુ , એ જ 
ખરે! આત્માવિજ્ય છે આવા આરત્માવિજયમાં ન્ટયારે વિશ્વ તન્મય 
-મસ્ત ખનશે, ત્યારે જ સ્થાયી શાતિની પ્રતિદા થઈ શકશે; નહિ તો 
પછી એક યુદ્ધને દબાવી નવા યુદ્ધના બીજને વાવવા જેવું જ બનશે. 

વીરેની વીરતા સુખશીલતાના ત્યાગમાં અને ડામનાઓને શાંત 
કરી અનાસક્તભાવે રહેવામા જ રહેલી છે. નિર્દોષ પ્રાણીઓની 
“હત્યા કરી વૈભવેો! વધારવાતું પરાક્રમ કરવુ એ તો કેવળ બ ધનતે। જ 
હૈતુ છે 


હનન 


અહિ'સક સાગ 


ભગવાન મહાવીરને! આ ઉપદેશ આમ તો સીધે। સરલ જણાય છે, 
પરતુ તેને જીવનમા ઉતારવે। તેટલો જ મુશ્કેલ છે. એ જ કારણ છે 
જે વારવાર થતાં ભયકર યુદ્ધોનાં દુષ્પરિણામોા ન્નેવા હતા લોકે 
યુદ્ધને છોડી શકતા નથી, અને અહિ સાના માર્ગને અપનાવવાને ખદલે, 
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બઇ ન-૦-૦-૦૦-૦ #**૦૦-- ન -- નન્‍--૦૦નન **-*- 


ખધા ઝઘધડાઓને શાંત ફરવાતું સાધન હજી યુહ્ને જ માનતા અને 
સમજતા રહ્યા છે ! પરંતુ કોઈએક દિવિસ એવો અવશ્ય આવવાના 
છે કે જે દિવસે જનસમુદાયે આ હિ'સક યુદ્ધના સાધનોને છોડી દઈ 
ભગવાને બતાવેલા ઉક્ત અહિસક માર્ગ'તું અવલ'ખન અવશ્ય કરું 
જ પડરે, નહિ તો છેવટે એટમબોબ અને તેથી પણુ અધિક વિધા- 
તક રાસ્રાસ્્રોથી પોતાના નાશ માટે તૈયાર રહેવુ” પડશે. અહિ'સક 
યુદ્મા જેટલે! જલદી વિશ્વાસ પેદા થશે તેટલે જ જલદી આ માનવ- 
સમુદાયને! 0હ્દાર થવાને। છે.5 

મૃળ હિન્ટી ઉપરથી] --કન સસ્કૃતિ સ'રોધન મ'ડળની પત્રિકા ૮ 


૨૧. મૂક હિ'દી લખાણુને। શ્રી શાતિલાલ વનમાળી શેઠે કગેલ ગુજરાતી 
ભજાનુવાટ “જેન સ્િષ્દાત” માસિકના નવેસ્બર, ૧૯૪૭ અ કમા છપાયો 
હતો. ત્યાથી સાભાર લદ્દત. 
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ભગવાન ખુદ્ધ અને ભગવાન મહાવીર 
જીવનકેથાના ત્રણુ સ્તરે 


ભગવપત ખ્ુદ્ધ અતે ભગવાન મહાવીરતા જીવનચરિતોને 
વિચાર કરીએ તો જણામે કે તે અનેક સ્તરે।માંથી પસાર થયાં છે. 
જેનેોમા સૃત્રાગમ અને બૌદ્ધોમાં પિટક-આ પ્રાચીન શાસ્ત્રોમાં બ તેની 
કચાતોા ઝોક એક છે, તા જૈન ટીકાગ્રથો અને ચરિતત્રથેો અને 
ખૌદ્ધોમા અટ્ઢકથા અતે મહાયાની ખછુદ્ધચરિતોમાં ટથાને! વળાક જરા 
જુદો જ છે અહી” એ વિષે જરા વિસ્તારથી વિચાર કરીએ. 
મચમયસ સ્તરે 
જેન આગમ સૂત્ર અને પિટકમાં ખને મહાપુરષોતું જે જીવન 
સ્કુટ ચાય છે તે એ છે કે એક માનવે કરેલો આખ્યાત્મિક વિકાસ, 
યાતનાઓમાથી પસાર થયા પછી, તેની ચરમ સીમાએ ડેવી રીતે 
પહોચે છે. તેમાં માનવમાથી અતિમાનવતુ સજત કેવી રીતે થયું તે 
સામાન્ય માનવી પણુ સમજ રાકે છે, અને સહેજે પ્રેરણા પણુ 
મેળવી રાકે છે. 
પરતુ સખદ્દ સ'પ્રદાયના નાયક તરીકે સ્વીકારાઈ ગયા પછી 
ખને મણાપુસ્ષનાં જીવનરચારેતની ક્ચા તે પછીના કાળમાં જરા 
દલાઈ ન્નય છે મૂળ સૂત્ર અને પિટકમાં જે વણુ'ન છે તે સમકાલીન 
ગણી શકાય તેવુ છે અને એમ સહેન્ટે ડહી શકાય કે તેમાં ડવિ- 


૩ 
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કલ્પનાને બહુ જ એછે અવકારા મળ્યો છે. પણુ પછીના ચરિત- 
શ્રન્થાતો કાળ જેમ ખદલાઈ ગયો, તેમ લેખકની કલ્પના પણુ બદ- 
લાઈ ગઈ અને ચરિતમ્રન્થે।માં સાપ્રદાયિક પુટને વધારે અવકાશ મળ્યો. 


પ્રથમ અને પછીના સ્તરેો।માં જેવો મૌલિક ભેદ બુદ્ધચરિતમાં 
જણાય છે, તેવો ભેદ મહાવીરચરિતમાં નથી. તેતું કારણુ એ છે કે 
તીથ”“કર્‌ વિષેની મૌલિક માન્યતામાં જેન સપ્રદાયોમાં નજીવો! ભેદ 
પડથો છે; જ્યારે ખુદ્દ વિષેતી માન્યતામાં તો મૌલિક પરિવત'ન થઈ, 
ગયુ છે આથી પિટકગત છ્ુદ્ટ અને મહાયાતી ખુદ્દ એક જ છતા 
કથાવણુષ્તની દૃણ્િમાં પણુ મૌલિક ભેદ પડી ગયે! છે. 


જેત-બૌહની જૂતી અને મૌક્ષિક માન્યતા એવી છે કે સ સાર- 
ચક્રમાં પડેલ માનવી તેના કોઈ પૂવ જન્મમાં સકલ પ્રાણીને હિતકારી 
થવાની ભાવના ભાવે છે, તે પ્રમાણે આચરણુ ડરે છે અને પોતાના 
આત્માને ઉન્નત કરતો ડરતો અ તિમ માતવભવમાં તીથ*ડર કે ખુદ્ધ 
ખને છે. સામાન્ય માતવી અતે એમનામા” જે કાઈ ભેદ હોય છે તે' 
આત્માના સસ્કારનેો હોય છે અને એથી તેઓ આધ્યાત્મિક ક્ષેત્રે 
નેતા ખને છે આવા સ્વાભાવિક ભેદ [વિના બીન્તે કશો ભેદ ખીન્ન 
સામાન્ય માનવીમાં અને તીયયકર કે ખ્રુદ્ધમાં હેતો નથી. સારાશ 
એ છે કે એ ખે પ્રારંભથી એટલે કે અનાદિ. કાળથી સ'પૂણ્‌' 
શુદ્ધ'ભુદ્ધ હોતા નથી, પણુ ક્રમે કરી શુદ્ધ થાય છે અને તીથ”કર 
અથવા ખુદ્ધપદને પામે છે 


પ્રાચીન ચરિતે, જેમાં ભગવાન મહાવીર અને બુદ્ધના ચરિતોનું 
વણષ્ત છે, તે આ ભૂમિકા સ્વીકારીને થયેલુ છે. એથી બને મહા- 
પુસ્ષોને આત્માને ઉન્નત બનાવવા માટે સવસામાન્ય પ્રયાસ કરવો 
જરરી થઈ પડે છે. આથી ખબતનેનાં જીવનમા ઝૃહત્યાગ, સ ન્યાસ અને 
તપશ્ચર્યાતુ વણુન આવે છે. ભગવાન મહાવીરને તપશ્રર્યાના માગમાં 
સન્માર્ગ દેખાય છે, જ્યારે ખુદને તે માગ”, અમુક અતુભવ પછી, 
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છોડવા જેવે। લાગે જ પણુતે તો તે બન્નેની પ્રૂતિના વૈવિષ્યને 
[રણે બન્યું હોતું ન્નેઈએ. પણુ સામાન્ય માનવી પોતાની ધારણાથી 
ખીન્ન પાસેથી નણીને જેમ માર્ગાવલ બી ખને છે અને સારા- 
સારને। વિવેક ગ્રહણુ ૩રી આગળ વધે છે તે જ રીતે એ ખને મહા- 
પુરષો આગળ વષ્યા છે તેવી ૭ાપ પ્રાચીન ચરિત્રો આપે છે. 


ક 
જૂ 
ટે 
૭ 


ખીજે સ્તર્‌ 
પણુ ત્ત્યારે એ બતે મહાપુરુષોની જીવનકયાના ખીન્ન સ્તરમાં 
--એટલે કે સમકાલીન નહિ પણુ પછીના કાળમા સંપ્રદાય સુખદ્ધ 
થયા પછી --કયાતુ આલેખન થાય છે, ત્યારે એ બનેની કથામાં 
કેટલાંક અલૌકિક તત્ત્વો દાખલ થાય છે અને પૂવ'જન્મની કથાઓને 
વિસ્તાર વધી ન્નય છે. 


ભગવાન મહાવીરની જવનકથા ભગવાન ત્રઠષભથી પણુ પહેલાંના 
કાળના મહાવીરના ભવની વાતથી શર્‌ થાય છે અને તીથ? કર થવાની 
યોગ્યતા કેવી રીતે પ્રાપ્ત થઈ તે વણ્‌'ત એ કથામાં આવે છે ત્રદપભ- 
રવના પૌત્ર તરીકે એટલે કે તીથ કરના પૌત્ર, વળી ભાવીમા ચક્રવતી* 
અને તીર્થ કર્‌ થવાની આગાહી સાભળી મતમાં ગવર્--આવી આવી 
અનેક જીવનઘટનાઓ ચરિતમા ગૂથી લઈને ભગવાન મહાવીરના 
અતિમ ભવમાં નરે કેટલીક ધેટનાઓ ઘટે છે, તેનો કર્મબધ અને 
તેના ફળના નિયમને અનુસરીને, ખુલાસો! કરવા પ્રયત્ન કર્ય છે : 
આમા ઝુખ્ય ઉદ્દેશ ભગવાન મહાવીરના મૌલિક સિદ્ધાત કમ'નિયમની 
સમજ, ભગવાન મહાવીરના ચોરેત દારા, આપવાને! છે. કમનો નિયમ 
એ સકલ જવને પશ્ચિરતી અધીનતામાથી છોડાવી સ્વાધીન ડરે છે. 
ભગવાન મહાવીરના આ મૌલિક સિદ્ધાતતી આસંપાસ તેમની જીવન- 
કથ્રાનું નવીન ઘડતર લેખકેએ ક્યું છે. 

અને હવે સગ્રદાય સુસ્થિર થયો! હોઈ તેના નેતા એ સામાન્ય 
માનવી નહી, પણુ વિરિણ હતા તે ખતાવવા માટે ટાણે-કટાણે જીવન- 
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કથ્રામાં દેવોને ભગવાનના સેવકો અતે પૂજકો તરીકે ચીતર્યા છે. 
આતે ઉદ્દેશ પણુ એ જ છે કે ભગવાન મહાવીસ્તે તૃપ્ણાત્યાગને 
જે મૃળ આધ્યાત્મિક સદેશ હતે, તે પ્રત્યે લોકેોતું ધ્યાન કેન્દ્રિત 
કરવું અને બતાવી આપવું કે જે દેવોને માનવો બાલ્ય સપત્તિ અથે” 
પૂજે છે, તે તો આ ભગવાન મહાવીર, જે આત્મિકતી સ'પત્તિતુ 
વિતરણુ કરે છે, તેમના દાસ છે; તો બાલ અને આત્મિક એ ખન્ને 
પ્રટારતી સ'પત્તિઓમાં આત્મિક સ'પત્તિ જ ચડિયાતી ઠરે છે. એથી 
પૂજવા હોય તો તીથ* કરતે જ પૂજવા, જેતી પનત આ લોકમાં 
પૃન્તતા દેવો! પણુ કરે છે. 


ભગવાન ખુદ્દતી જવનકશ્રા આ ખીન્ન સ્તરમાં ન્નતટપ્રધાન 
અની ગઈ છે. એટલે કે તે કાળમાં લોકજીવનમાં સત્કૃત્યોને! મહિમા 
દર્શાવતી જે કાંઈ કથાઓ પ્રચલિત હતી તે સૌને યથાયે।ગ્ય વિનિષ્વોગ 
કરીને ભગવાન ખુદ્ધના પૂર્વ'ભવ સાથે-ખોધિસતત્તના જીવન સાથ્રે-સાંકળી 
લેવામાં આવી છે. ભગવાન ખુદ્દે ખુદ બનતા પહેલા દાન, કરુણા, 
મૈત્રી, ક્રમા, સહનશીલતા, પ્રત્તા આદિ ગુણોને ક્રમે કરી કેવી રીતે 
વિકસાવ્યા અને અ'તે ખ્ુદ્ધ કેવી રીતે થયા ગએ બતાવી આપવાનો 
એએ જવનકથાને। ઉદ્દેશ છે. ભગવાન મહાવીરતી કથાની જેમ આમા 
પણુ દેવાોનુ આગમન, એ જ ઉદેશેને સ્વીકારી વર્ણવવામાં આવ્યું છે. 


ખીજ રીતે વિચારી તો, ભગવાન મહાવીર અને ખુદ્દતી આ 
ખીન્ન સ્તરતી જઠવનકથા એકખીન્નની પૃતિરન્‍પ ખની ગઈ છે. કમનો 
નિયમ અચળ છે, એ બન્નેમાં નિદિ"છ્ટ હોવા ૭તા મહાવીરકથામાં 
તે નિયમને ઉઢાવ આપવામાં આવ્યો છે અને આત્મવિકાસના ક્રમમા 
જે જે આવમત્યક ગુણો હોય તેનો વિકાસ કેવી રીતે કરવે। તેને 
ઉદાવ ખુદ્ધક્થામા છે બન્નેમાં એ સામાન્ય તત્ત્ત તો છે જ કે ક્રમે 
કરી વિકસિત થઈને જ આત્મા તીર્થ કર યા મુદ્દ બને છે; તે અનાદિ 
કાળથી સ્વય સિદ્ટ નથી હોતા. 


ભગવાન ખુદ્ધ અને ભગવાન મહાવીર ૧૫૫ 


ત્રીજે સ્તર 

ત્રીજા સ્તરમાં મહાવીરકથાતું નિર્માણુ પ્રાચીન પ્રાકૃત ભાષાને 
છોડીને સસ્કૃતમાં થવા લાગ્યુ. આથી સ'સ્કૃત સાહિત્યની કવિકલ્પના- 
એને આશ્રય લઈ તેમતું જવન વ્ણ્‌વાયું. આ ત્રીન્ન સ્તરમાં આ 
એક ભેદ જણાય છે, જેને તાત્તિક રીતે ભેદ લેખી શકાય નહી. 
વળી, તે કાળના મહાપુરુષોની ખીજી કથાઓમાંની--જેવી કે યૃષ્ણુ- 
રામની કથાએમાંની--કેટલીક ધટનાઓતું સામ્ય પણુ મહાવીરકથામાં 
દેખાય તે સ્વાભાવિક છે. એમ કહી શકાય કે તે કાળના ખીશજન 
કાવ્યાત્મક ચરિતગ્રન્થાની હોડમાં પણુ આ કાળની ચારેતકથા ઊતરી' 
શકે એવી છે. આથી પ્રાકૃત કથામાં નહો એવી કેટલીક અસામાન્ય. 
ઘટનાઓ પણુ ચરિતમાં દાખલ થાય એ સ્વાભાવિક છે. વળી, શવેતામ્બર 
અને દિગબર મહાવીરચરિતમા પણુ જે કેટલોક ભેદ પડી ગયો હતે 
તે પણુ આ કાળમાં સપણ ચાય છે, જેમ કે ભગવાન મણાવીર પરણયા' 
હતા કે નહો, તીથ કર આણાર ડરતા હતા કે નહી ્અાદે. આ ખધુ 
હતાં એક વાત સ્પણ જ રહી છે કે જૈન સ'પ્રદાયની જે મૌલિક 
ભાવના છે કે આત્મા ક્રમે કરીતે જ ઉન્નતિના શિખરે પહોચે છે, 
એમાં જરાય ભેદ પડયો નથી. એ સિદ્ધાંત કાયમ રાખીને જ તેમના 
૬વનમાં અલૌકિક ઘટનાઓનુ _વણુંન ન કરવામા આવ્યુ છે 

પણુ ખૌદ્ધોના સપ્રદાયભેદને કારણે ખુદ્ધના ચરિત્રમાં પણ. 
મૌલિક ભેદ પડી ગયો છે હીનયાનમાં ખુદ્ધતે માનવ ચીતરવામા 
આવે છે, પણુ મહાયાનમા તે માનવ ક રહૈતા, પણુ નિર્ત્યાસિટ 
એવા ખ્ુદ્ધના અવતારર્‌પ બની ન્ય છે, આથી તેમની જવનકથામાં 
લીલાનુ તત્તત દાખલ થાય છે પશ્રિરના અવતારર્‌પ કૃષ્ણુ કે રામ 
સામાન્ય મતુપ્યની જેમ વતે” છે તે તેમની લીક્ષા ગણાય છે, તેમ ખુદ 
ચાર્તિમાં પણુ વારે વારે કહેવામા આવે છે કે ભગવાન પણુ લોકાતુ- 
ભવન ખાતર જ ભણુવા ન્નય છે, પરણે છે, અતે ખીન્ન” બર્ધાં 
સાંસારિક કાર્યા કરે છે. ભણુવા વિષે મહાવીરક્થામા પણુ એમ જ 
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કહેવામા આવ્યું ક તેમને ભણુવાની જરૂર ન હતી, કારણુ, તેમને 
“એ વખતે વિરિણ ત્તાન હતું; પણુ સાથે સાથ્રે એ પણુ ખરું કે 
ખાલકાળમાં તેઓ ઈશ્ચર કે સવસ્ત ન હતા. આને આપણે અતિશય- 
ત્રકદ્ધિ માનીએ, પણુ ખુદ્ધર્ચારેતમાં તો સપણ કલુ છે કે તેઓ તો 
સ'સારકાળમાં પણુ સવ'ત્ત જ હતા. વળી, એથી, પણુ આગળ વધીને, 
ખુદ્ધ કૃષ્યુની જેમ ૮૪ હજાર પત્નીઓને રીઝવે છે તે પણુ લોકાનુ- 
ભવનની લીલા જ છે. આવી તો કેટલીય ઘટનાઓ વિષે ખુદ્ધચરિતમાં 
નિદેનશ મળે છે. ખુઠ્ી પત્તીતું નામ પાલ્ષિમાં યશોદા છે, તો સ સ્કૃતમાં 
ગોપા છે; તે કૃપ્યુતી ગોપીઓની યાદ આપે છે. વળી, એ ગોપા 
રાધાની જેમ સવ* પત્તીઓમાં પ્રધાન પણુ છે 

વળી, ખુદ્ધ અને ગોપા એ બન્ને ન્નણે કે પ્રારંભથી સવ ગુણુ- 
સ'પન્ન જ હોય પણ લીલા ખાતર સ સાર ચલાવતાં હોય, તેમ તેમને 
ચીતરવામાં આવ્યા છે આવી આવી અનેક ઘટનાઓ છે, જે આપણુ- 
તે સ્પટટ બતાવી આપે છે કે આ કેઈ માનવનું ચરિત નથી, પણુ 
અવતારી પુસ્ઘનું ચારેત છે 

હીનયાનનેો આદશ હતે! કે ખુદ્ધ સ્વય પોતાનું આયુ પૂરુ 
થાય એટલે નિર્વાણુને પામે છે આથી [વેરૃઠ, મહાયા1નો આદર એ 
છે કે બોધિસત્ત્વને નિર્વાયુ હોય નહી; તે તો ન્ન્યાં સુધી સ સારમાં 
એક પણુ છવ બધનબઠ છે, યા સુધી મુક્તિલાભ વાતા જ નથી. 
મહાયાનતી આ ભાવનાને લીધે પણુ આ ત્રીન્ત સ્તરની ખુદ્ધક્થામાં 
ભેદ પડી ગયે! છે. 


અનન્‍્તેની સસાનતા 
(૨) વેદિદ પર"પરાનેો. વિરેધધ 
ભગવાન મહાવીર અને ખુઠ્ઠ એક જ સમયે થયા અને બન્નેએ 
ગ્એેક જ પરિસ્થાતિનો સામતો સમાન ભાવે કર્યો બન્નેએ વેદપર- 
પરાનતેો વિરેધ કર્મો, વૈદિક દેવોની મહત્તા ઘટાડી અને ભારતીય ધર્મોને 
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એક જીદુ' જ વલણુ આપ્યું. આરાષ્ય દેવ વિષેની કલ્પના બદલવામાં 
બન્નેતું પ્રદાન નોંધપાત્ર છે. માનવસુલભ ક્રોધ, પક્ષપાત, રાગ-દ્રેષ આદિ 
દૂપણે વૈદિક આરાપ્ય દેવોમાં હતાં, તેને સ્થાને તેવાં દૂષણાથી રહિત હોય 
તે જ આરાપ્ય દેવ ખને છે એવી ભન્ય કલ્પના દેવ વિષે બન્નેએ આપી. 
ભારતીય સમાજમાં તત્કાળે ધર્‌ કરી ગયેલી ઊ'ચ-નીચપણ્‌ાની 
ભાવનાને! નિરાસ ડરી માનવસમાજતી એકતાની ભાવના પ્રસારવાને।- 
યશ તે ખન્તેને ફ્રાળે નનય છે ધામિષક ક્ષેત્રે પુરાહિતાઈ ચાલતી હતી 
એટલે ત્યાં એક રીતે દલાલીની ભાવના પેસી ગઈ હતી તેને દૂર કરી 
ધર્માચરણમાં મ'્યસ્થીની સદતર અનાવશ્યડતાને નિર્ધોષ બન્નેએ 
'સમાનભાવે કર્ચ અને ધ્મ'દ્લાલીને દૂર્‌ કરી. માનવની એક્તા અને 
સમાનતાને પરિણામે ગુરૂપદ, જે માત્ર ખાહ્મણો જ પામી શકતા, તેને 
સ્થાતે ગુણવાન વ્યક્તિ--પછી ભલેને તે જન્મે ચડાલ હોય--ઝુરુ- 
પદને ચોગ્ય ખને છે એમ જહેર કયુ, એટલું જ નહી પણુ પોતાના 
ભિક્ષુકસ ધમા તથાકથિત શદ્રોને પણુ ઉચ્ચ સ્થાન આપ્યું. આષ્યાત્મિક 
સાધનામા સ્ત્રી-પુરુષના ભેદ ખતમ ડરીને બન્નેને સાધતા કરવાને! 
સમાન છક્ક આપ્યો ખન્નેએ આધ્યાત્મિક સપત્તિને મહત્્ત આપ્યું 
અને ભૌતિક સપત્તિને તુચ્છ ગણી. બન્નેએ સ'સ્કૃતતે બદલે લે।ક- 
ભાષાને મહત્ત્ત આપ્યુ 
આવી ઘણી સમાનતાને કારણું તેમ જ તેમના સબ ધીઓના 
નામસામ્યને કારણે એક સમય એવે હતો જ્યારે બન્નેતું વ્યક્તિત્વ 
એક જ મનાયુ હતુ . પણુ વિદ્દાનોને જેમ જેમ જેન-ખૌદ્દ શાસ્ત્રો 
ઉપલખ્ધ થતા ગયા અને એતું અષ્યયન ચતુ ગયુ તેમ તેમ એ ભ્રમ 
ભાગી ગયો અને હવે તે બન્ને મહાપુસ્ષરોને એકમતે સૌ વિદ્દાનો 
જુદા જ માનતા ચયા છે. 
(૨) બન્નેના ઉપદેશનુ સામ્ય 

, (૧) કર્સ-પુનરજન્મ--કમ' અને પુતજન્મનો સિદ્ધાંત ખન્ને. 

માને છે, એટલુ.જ નહી પણુ, તે સિદ્ધાતને તેના ખરા સ્વરૂપમાં તેમણે - 
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રજ્‌ કર્યો છે. એટલે કે ઈશિરતી દખલગીરી વિનતા કમ'તે! નિયમ 
સ્વત સિદ્દ છે. ટ્મકળ દેવામાં કમ'તી * શક્તિ છે, પધશ્િરતી નહો- 
આમ સ્પછપળે ઉપટેશીને બન્નેએ કમને આધારે ભ'સારચક અને સૃછ્ટિતા 
કમને સ્વીકારીને પ્રાણીમાત્રતે તેમતા પોતાના ભાગ્યના સ્તણા બનાવી 
દીધા જે પોતાતું ભવિપ્ય બગાડવું કે સુધારવું એ બીન્નના હાથમાં 
નહી, ઉક્િરના હાથમાં પણુ નહી, પર'તુ પ્રાણીના પોતાના હાથમાં 
છે આવી સપણ ધોધણા બન્નેએ સમાનભાવે કરી છે. 


(૨) ઈશ્વરડું' તિરાકરણ--સ્વય' તીર્થ કર મહાવીર કે ખુદ્ધ 
એ બન્ને ઉપદેશ આપી શકે છે, આદશ" ઉપસ્થિત કરી થાકે છે, 
મોક્ષનો માર્ગ ચી ધી શકે છે, પણુ તેમતી કૃપા વડે કોઈ મોક્ષ પામી 
શકતુ નથી, તેમતે બન્નેને કોઈને પણુ પસદ કરીને મોક્ષે પહાચાડ- 
વાનો અધિકાર નથી જેણે મોક્ષ મેળવવે। હોય તેણે માગ'ગામી બનવું 
પડે છે. એટલે ખરી રીતે તેએ માગ દશક છે. 


(૩) ચોઓગસાગ*--યગથી સ્તગપ્રાપ્તિના ધ્યેયને બદલે બન્ને 
“એ સમાનભાવે ત્રોગ-સમાંધિના માગ દારા મોક્ષની પ્રાપ્તિ બતાવી 
છે. ચન્તમાં પશુહિસા જેવી સાધનસામશ્રીની જરર પડતી, તેને 
ક્થાતે બન્નેએ આધ્યાત્મિક યત્તતો। પ્રચાર કર્યો. એ યત્તમાં કશી 
જ બાલ્ર સામશ્રીની જરૃર તથ; બલકે ખાલ સામશ્રીના ત્યાગને જ 
ઉપદેશ છે આત્મામા રહેલા કલેરો! અને દોષોને દૃર્‌ કરવા ષ્યાન 
ધરું અને આત્માને નિર્મળ કરવા પ્રયત્ન કગ્લો-એ જ સહ્ષેપમાં 
યરોગમાર્ગ છે. એ માટે એકાંતવાસ, અપારિત્રહી જીવ્રન અતે આત્મ* 
નિરીક્ષણુતી ટેવ-એનટ્લુ હોય તોપણુ બસ છે. 


(#) સ યમી જીવત--રામ અને કૃષ્ણુના જીવનમાં સ'ન્યા- 
સની વાત નથી. એટલે કે તેએ સ'સારતે અસાર સમજીને ભર- 
યુવાનવયથે સ'સારત્યાગતા મહત્ત્વને સ્વીકારતા નથી; એટલું જ નહી” 
પણુ, પોતાના જીવનમાં સ'ન્યાસતા “એ પ્રકારના માગને અપનાવતા 
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પણુ નથી. તેથી ઊલટું, આ ખન્તે મહાણુસ્ષો-ભગવાત મહાવીર 
અને ખુદ્દ-સમાનભાવે સસારને યાન્ય સમજે છે; અને ન્યારે પણુ 
વૈરાગ્ય પ્રગટે યારે સ'સારને છોડી જવામા માને છે; અતે પે!તાના 
જીવનમાં ભર્યુવાન વયે પત્નીને છોડીને સયમી જવન સ્વીકારે છે. 
આમ કરી તેએ સ'સારી જવો માટે એક નવો જ આદશ* ઉપ- 
સ્થિત કરે છે અને તે છે સયમને1. ભોગનો માગ સસારમા સામાન્ય 
છે, પણુ જન્મીને જે માટે પ્રયત્ન ડેરવે1 પડે તે તો સયમમાગ છે. 
જવ્રન ભોગ માટે નથી “પણુ ત્યાગ માટે છે, અને તેની પ્રતીતિ 
કરાવવા પોતે યાગમાગ'ખતો અ'ગીકાર કરી આત્યતિક રીતે ભેગ- 
વિમુખ થવાને। પ્રયત્ન કરી મોક્ષ મેળવે છે બન્ને સ'યમી જીવન 
સ્વીકારે છે, ૭તાં પણુ બન્નેના સ યમમાગ્*માં એક તફાવત સપણ છે : 
“ભગવાન મહાવીર આકરા નિયમનમાં માતે છે અતે ખુદ્દ મપ્યમ 
"માગે" ચાલનારા છે આથી બન્નેના સધોઃમા પણુ સયમતા ક્ષેત્રમાં 
ઉત્કટ માગ અને મષ્યમ માર્ગ અપનાવાચેા છે. 

(૫) જણા અતે આજ્ઞાનને1 ત્યાગ--બન્ને સમાનભાવે 
થેોપણુ! કરે છે કે જવનમાં જે વિપર્યાસ છે તે અજ્ઞાનને કારણે છે. 
નરે આત્મા નથી તેને આત્મા માની જીવે1 વિવેક ગુમાવી ખેસે છે 
અને તૃષ્ણામા પડે છે અને એ તૃષ્ણાવલ્લીમાથી સમગ્ર સ સારની 
“તળ ઊભી ચાય છે, મમત્વ અને રાગ-દ્રેધના જ્નળા ગૂથાય છે, 
અને સસારચક ફર્યા કરે છે આ વિષચકરના ભેદનતૌ એક જ ઉપાય 
છે કે, અન્તાનને દૂર કરી વિવેકી બનવું. આથી તૃપ્ણા પર કુઠારાધાત 
થશે અને સમથ સસારતુ મૂળા કપાઈ જશે 

આમ આટલે સુધી ખન્ને એકમાગી" છે, પણુ પછી અજ્ઞાન 
દૂર થઈ ને નનણુવાનુ છે તેમાં બન્નેનું દશષન જુદું છે ખુદ્ધતું દશષન 
ક્ષણિકવાદમા પરિણુમ્યું, ત્તયારે મહાવીરનું દશન અનેકાતવાદમા ન્નેકે 
એ ભૂલનું ન જેઈએ કે ભગવ્રાત બુદ્ધનો સવ” વસ્તુની ક્ષણિકતા ઉપર 
ભાર્‌ હેપ્વા ૭તાં તેએ! ચાર્વાકતી જેમ સવથા વિચ્છેદ માનતા નહીં. 
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અતે વેદાંત કે ઉપનિપદોની જેમ સવષ્થા ફૂટસ્થનિત્યતા પણુ એ 
સ્વીકારતા નહી. આથી તેમના દશષતને અશાશ્ચતાનુચ્છેદવાદ કહી 
શકાય તેથી વિરુદ્દ ભગવાન મહાવીર નિત્યાનિત્યવાદ અથવા શાશ્ચત- 
વિચ્છેદવાદમાં માનતા હતા આમાં જે ભેદ છે તે વિધિ અને 
નિષેધનો છે. ભગવાન ખુદ્દ રાશ્ચત કે વિચ્છેદ્તી વિધિમાં માતતા 
નહીં; જ્યારે મહાવીર તેમા માનતા. આથી આગળ જઈ બન્નેનાં 
દશ'નમા પણુ જુદાઈ ઊભી થઈ. પણુ બન્નેને સમાનભાવે ક્મ-- 
પુનર્જન્મની વ્યવસ્થ્રા માન્ય છે આત્માને ખુદ્દતા મતે અશાશ્વતાતુ- 
ચ્૭િન્ન માનવામા આવે કે મહાવીરને મતે રાશશ્રત-વિચ્૭િન્ન માન- 
વામાં આવે, પણ્‌ કર્મ અને તેતુ ફળ અને સસાર અને મોક્ષ અને 
પુનજન્મની વ્યવસ્થા તો બન્તેએ માની જ છે. આથી તાત્વિક રીતે 
સદમભેદ ભલે હોય, પણુ બન્નેની આત્મા વિષેની મૌલિક માન્યતામાં, 
ભેદ નથી, એટલે કે આ બ'ધનબદ્દ આત્માએ પ્રયત્ન કરીતે સુક્ત 
થવાતું છે અને પુતજન્મના ચક્રને ક્મતે! નાશ કરી ભેદવાતુ છે-- 
આમાં તો ખન્નેતું એકમત્ય છે 

(૬) તષસ્યા--ભગવાન મહાવીર અને ખુદ્દ બન્નેએ આનન્‍્તર 
અને ખાલ્ય તપસ્યા પોતાના જીવનમાં આચરી છે એ છકીકત છે, 
પણુ ખુદ્ધને છેવટે બાલ તપસ્યાનો ઉત્કટ માર્ગ છેડડવે! પડ્યો છે એ 
પૃણુ ઘકીકત છે. આમ કેમ બન્યુ એ વિષે વિશેષ વિચાર કરવે!. 
જરરી છે. બન્નેની જવતકથાઓને વિચાર કરતા એક વાત તો 
સ્પષ્ટ થાય છે કે ભગવાન મહાવીરની બાલ્ય તપસ્યા આંતરિક તપ- 
સ્યાના ઉત્કર્ષ માટે હતી. તેએ લાંબા લાખા ઉપવાસે। કરતા હતા, 
પણુ તેની પાછળ મુખ્ય ઉદ્દેશ પ્યાન અને સમાધિનેો હતો; એટલે. 
કે ધ્યાન અને સમાધિમાં અતુકૃળતા રહૈ તે ખાતર તેઓ લાખા 
ઉપવાસો પર ઊતરતા અને પ્યાનમાં પ્રતિકૂળતા અતુભવાતી ત્યારે 
ચારણુ' કરતા હતા. આ હકીકત તેમની જીવનકથાથી સપણ ચાય છે. 
પારણું ,કરવાતી ઇચ્છા ૭તા' ભિક્ષા ન મળે તે કારણે ઉપવાસ. 
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અનિવાય* થાય એ જુદી વાત છે; આપણે તેમની કથામાં ન્નેઈએ 
છીએ કે ભિક્ષા લેવા નીકળ્યા ૭તાં ન મળી તો] ઉપવાસ ડર્ચે. 
અમુક અભિમ્રહો ધરી ભિક્ષા માગવી એ પણુ એક તપસ્યાને। જ પ્રકાર 
છી અને શરીર ઉપર્તી મમતા એઇછી કરવા માટેની એ સાધના છે. 
પણુ શરીરને આવશ્યક હોય તે આપવું તે વિષે તેમની પોતાની 
ખેદરકારી નથી. માગવા હતા ન મળે તો તેનો અસ'તોષ અગર રોષ 
પણુ નહી, પણુ મળે તો નિમ*મ ભાવે સ્વીકારતા 

ઉપરાંત, શરીરે નગ્ન રહી શીતોાષ્ણુતાના જે ફ'ઈ અતુભવ થાય 
તે સહવા, દશ-મશકના ઉપદ્રવોથી ગભરાવું નહિ, સમભાવે સહવું-- 
મહાવીરની બાજ્ય તપસ્યા કહે કે કાયક્લેશ કહો તે આ પ્રકારનાં 
હતાં. સારાંશ કે જે કાંઈ કાયાડક્લેશ હતો તે યોગ-સમાધિમાં ઉપકારક 
રૂપે હતો, સમાધિના અગ તરીકે હતો. બન્તે તપસ્યા-આંતર અને 
ખલ્ય-સાથે જ ચાલતી હતી, ભાર આતર ઉપર હતો અને એથી 
તેમણે વીતરાગતા અતે સર્વસતા પ્રાપ્ત ઝરી 

ખ્રુદ્ધના જીવનમાં તો ખ્યાનતું મહત્ત્વ દીક્ષા પહેલાં પણુ જણાય 
છે. આથી તો તેમના 1પિતાને, એ માર્ગથી એમને વિસ્ઠુખ કરવા માટે, 
રાગ-રગતી વ્યવસ્થા ફરવી પડી અને અનેક સ્ત્રીઓનો સંગ ગોઠ- 
વગે! પડયો પણુ એ જીવ તો પયાનમાગી" અને વિરાગમાગી* હતે! 
આથી એણે સન્યાસ લીધો સન્યાસી થઈને ખુદ્દ પ્રથમ કેવળ 
પ્યાનમાગ'તુ જ અવલ'બન લે છે એક ગુરુ પાસેથી એ વિદ્યાની 
જેટલી ઉર્નાતિ થઈ શકતી હતી તેટલી સાધીતે ખીન્ન ગુરુ પાસે ન્નય 
છે. ત્યા પણુ ષ્યાનમાગે" જ આગળ વધે છે આમાં શારીરિક ક્લેશ 
એટલે કે ઉપવાસ આદિ વિષે કશું જ કહેવામાં આવ્યુ નથી. જેટલે 
વખત પ્યાન કરવું હોય તેટલો વખત શરીર સ્થિર રાખવાનું કણ તો 
સ્વીકારવું અનિવાય* હોય જ, પણુ એમાં આહણાર છોડવાની વાત 
નથી જ્યારે આ બન્ને ગુરૂના પ્યાનમાર્ગના અતુસરણુ પછી પણ 
ખુદ્ધને એમ લાગ્યુ કે હ જે જાણવાનું છે, જે ખોધિ પ્રાપ્ત કર્‌- 
૧૧ 
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વાની છે, તે તો પ્રાપ્ત થતી નથી, ત્યારે એ ધ્યાનમાગ' છેડીને 
ખીન્ન ગુરુતી તલાશ કરે છે અને કમે કરી નિરાહારી ખને છે, એમ 
તેમની જીવનકથામાં સ્પજ કહેવામાં આવ્યુ છે તેમણે અનશનના - 
ઉપવાસના માગમાં એટલી બધી ઉત્કટ તપસ્યા કરી કે તેમને જ્નેનાર 
પારખી શક્તા નહી, કે આ કોઈ જીવિત વ્યક્તિ છે. તેએ શખ કે 
હાડપિ'જર જેવા થઈ ગયા. તેમતી આ તપસ્યા પ્યાનવિહીન તપસ્યા 
છુતી એ પણુ ર્ણાલિત થાય છે. શ સપણ કરવામાં આવ્યું છે કે તેમને 
ઉપદેણ્રાએ:એ કહ્યું, કે આ કાયકલેશનો માગ એ જ ખરે સુક્તિને 
માગ છે. એટલે તેએ પ્યાનમાગ' છોડીને આ ફાયડલેશને માગે 
સચર્યા. પણુ આથી તો કેવળ શરીર સુકાયુ અને આત્મામાં ખેોધિતું 
નનગરણુ થયુ નહી! આથી અ'તે હારીને તેમણે આ કાયકલેશને 
માગ છોડયો અને ફરી પાછો પધ્યાનમાગ" અપનાવ્યૉ; સને સ્પ 
ટું કે આ કાયક્લેશને! માગ એ જૂકેતતો માગ" નથી 

આટલા વિવરણુથી સપણ છે કે ભગવાન ખુદ્ધે આંતર, ખાલ્મ, 
આંતર--ઝમ કમે ડરી તપસ્યા કરી, તેના પરિણામરૂપે તેમતે કાય- 
ક્લેશ વિષે કડવો! અતુભવ થયે કાયરૂલેશની એક મર્યાદા છે, એટલે 
કે તે માત્ર આંતર તપસ્યાના સાધનર્‌પ છે; તેતે બદલે મુક્તિના એક- 
માત્ર સાધનરૂપે કાયક્લેશને માનીને ખુટ્દે તેતું આચરણ કયુ" આથી 
તેમને તેમાં નિષ્ફળતા મળે તે સ્વાભાવિક જ છે પણુ નને ભગવાન 
મહાવીરની જેમ ખુટ્દે પણુ કાયક્લેરને ્્ાક્તિના સાક્ષાત્‌ કારણુરૂપે 
નહી' પણુ આતર્‌ તપસ્યાતા-ષ્યાતરૂપ તપસ્યાતા-સાધનરપે માન્યું 
હોત તો જે પ્રકારતી નિરાશા તેમણે અતુભવી તે પ્રકારતી અનુભવવી 
ન પડત આમ ખુટે તપસ્યાનો માગ એ મુક્તિ માગ" નથી એમ 
“જે કહ્યું તે પણુ એક રીતે તો સાચુ જ છે, કાર, તેમતી તપસ્યા- 
માં માત્ર કાયકલેશતે સ્થાન હતુ. પણુ મહાવીરને અતુભવ આથી 
જુદો જ છતો. આથી તેગ ફાયાક્લેશને પણુ એક ગૌણુ સાધન 
નરીકે સ્વીકારી શકથા. પદ્દિણામે ભગવાન મહાવીરે પે!તાના ઉપદેશ- 


જેનધ્મચિ'તન 
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દ *- *--- ન્ન્ન્ડ. 


“માં કાયક્લેશને પણુ સાર એવુ મહત્ત્વ આપ્યું છે, ન્ત્યારે ખુદ્ે 
ઢાયકલેશની નિન્દા કરી છે. 


આ બાખતમાં ખુદ્દના મધ્યમ માગ'તે કારણે સ'ધમાં રિથિલ- 
તાએ ખહુ જલદી પ્રવેશ કર્યો અને એક સમય એવો આવ્યો, 
જ્યારે ખૌદ્ધ્ધમ્તા ભારતમાથી વિસર્જનનાં અનેક કારણોમાંતું એ 
પણુ એક કારણુ બન્યું ભગવાન મહાવીરનો સધ્ર શિથિલ ન જ થયો 
-એમ તો ન કહેવાય, પણુ તેતો કમ મદ રહલો. વળી, સમપ્રભાવે 
સ'ઘતું વલણુ રિથિલતા તરફ નહી પણુ ઉત્કટ બાહ આચાર તરફ 
રહ્યું આથી વારવાર ક્રિયોદ્ધાર થતો રહો અને, ભલે નાના ઝરણુ 
રૂપે પણુ, અવિચ્દિન્ન પ્રવાહરૂપે તે ધમ ભારતમાં ટકી રહ્યો; જ્યારે 
ઔષદ્ધધમ' ભારત બહાર તેના નવા રૂપે ફેલાયો, જેમાં ભારતીય બૌદ્ધ 
ધમ'તી ૭ાપ ઓછી પણુ તે તે દેશની ધમ-સસ્કૃતિની ૭ાપ વધારે. 
-આ પ્રકારના બૌદ્ધધમ જીવિત છતાં તેના મૂળ ઉદ્દેશથી વિમુખ છે. 


બત્નેની વિશેષતા 
(૨) સ્વભાવગત 

ભગવાન મહાવીર અને ખુદ્ધની સ્વભાવગત વિશેષતા એ જણાય 
જે કે ભગવાન મહાવીરમા શ્રદ્ધાપ્રધાન વલણુ વધારે છે, ન્યારે ખુદ્ધમાં 
તકપ્રધાન આતુ સુખ્ય કારણુ તો એ જણાય છે કે ભગવાન મહા- 
વીરની પરપરા જૂતી હતી અને તેમને માગ' નિશ્ચિત રીતે અ'કા- 
એલો હતે! તે માગની સીધી લીટીએ એમને ચાલી જવાતું હતુ. 
એટલે કે ભગવાન મહાવીર પ્રાચીન જેનધમષતા અનુયાયી ખની સાધના 
કરે છે પાશ્રપતાથના સ'ધમા જે સાધનામાગ' પ્રચલિત હતે અને જે 
દશષ્તસરણી વિદ્યમાન હતી તેમાં ગણુનાપાત્ર નનું કશું કરવાની તેમની 
અપેક્ષા હતી નહો; માત્ર જે વસ્તુ સાભળેલી હતી તેનો! સાધના દ્દારા 
સાક્ષાત્કાર કરવાને હતો. આથી તેઓ અનેક વાર કહે છે કે આ હ” 
“જે કહું છું, ભગવાન પાશ્વે' પણુ તે ખાખતમાં એમ જ કહયું છે, 


૧૬૪ જેનધર્મ'ચિતન 


અર્થાત્‌ હું કાંઈ નવું નથી કહેતો, અમારે માગ” એક જ છે. 
આચારતે। થે!ડો ભેદ છતો તે બાબતમાં પણુ ખુલાસો થઈ ગયે! કે 
ઉદ્દેશ એક જ છે, પછી બાલ્ય ચિદ્નમાં કદાચ થેડો ભેદ પડે તેથી કાંઈ 
વિરેપતા નથી. પાશ્રસ'ધની શિથિલતા દૃર કરી મહાવીરે તેતે નવું 
તેજ આપ્યુ અને નવેસરથી રચતા કરી તેમાં પાશ્ચતા સ'ધને. 
ભેળવી દીધે।. આ કારણે તેઓ તીથ'કર્‌ થયા અતે પછીતો] સધ. 
તેમતે નામે ઓળખાયે।. 


ભગવાન મહાવીર શ્રદ્ધાપ્રધાન ૭તા તેમણે દીક્ષિત થઈ કોઈને 
પોતાના ગુરુ કર્યા નથી. જે કાંઈ સાભળ્યું હશે અને જે વિષે શ્રદ્ધા 
મેડી હશે એ માગે” સ્વય” સચર્યા અને વીતરાગ થયા. પણુ ખુદ 
વિષે એમ નથી બન્યું. તેમણે પ્રથમ શ્રદ્ધાને સ્થાન આપ્યું અને 
ગુરુ કર્યા પણુ સ્વભાવમા તર્ક'તું પ્રાધાન્ય હોઈ એકેક ગુરુ કરી છોડેતા 
ગયા અતે છેવરે પોતે પોતાનો માગ' કાઢયો. ગએ નવો છે, અપૂવ* 
છે, એવો એકરાર એમણે પોતે કર્યા જ છે. પણ્‌ સાથે જ તેમણે 
શ્રોતાએ।ને પોતાતું કથન અ ધશ્રદ્ધાથી માની લેવા પ્રેર્યા નથી; પણ. 
પોતાના તરની કસોટીથી કસી ન્નેઈ ને પછી જ અતુસરવાતી ભલામણુ- 
કરી છે આમ છતા પછીના આચાર્યોએ, બધા જ ખુદ્ધો આ જ માગતું 
પ્રતિપાદન કરે છે અને આ ગૌતમ ખુદ્ધ પચીસમા ખુદ્દ છે એમ,. 
સ'પ્રદાય સ્ત્રિર થયે, ઠરાવી દીધુ' છે. 

શ્રદ્ધા અને તકપ્રધાન બન્ને મહાપુરુષોની ૭ાપ પછીના જેન- 
ખૌદ્ધ બન્ને ધમષતા ઇતિહાસ ઉપર પણુ પડી છે. શ્રદ્ધાપ્રધાન જૈન 
પ્રમે* દાશ્ષનિક નવા પ્રસ્‍્થાને। કર્યા નહીં, ન્યારે તક*પ્રધાન ખૌદ્ધમે* 
દાર્શનિક અનેક નવા પ્રસ્થાતે ડર્યા અને તે તે કાળે અનેક ભારતીય. 
દરા'નોસે પડકાર ફે કયા. અને તે કારણે ભારતીય દશનો મા નવું ચૈતન્ય 
લાવવામાં નિમિત્ત પણ તે ધમ બન્યો. તેથી ઊલટું, જેનધમષના 
અનુયાયીઓએ પોતાતું મોલિક મન્તવ્ય સાચવીને પણુ તે તે કાળના. 
નવીન વિચારોને જૈનધર્મ'મા સમન્વિત કરવાને] પ્રયત્ન કર્યે. 


'ભગવાન ખુદ્ધ અતે ભગવાન સહાવીર જ્૬પ 


બન્નેના સ્વભાવમાં ખીજી એક વિશેષતા એ હતી કે ભગવાન 
મહાવીર નિયમોના નિર્માણુ અને પાલનમાં ફડક વલણ્‌વાળા હતા, 
ગએટ્લે કે પિતૃહઘ્ય હતા; જ્યારે ખુદ્દ આ બાબતમા માતૃહદધ્ય હતા. 
“આ કારણે સ્વય' ખુદ્ધે પોતાના જ સમય દરમિયાન સ'ઘધમા કેવળ 
અતેક અપવાદોતું સજન જ નહો, પણુ અનેક નિયમોનું વિસર્જન 
“પણુ કરી દીધું હતુ; જ્યારે મહાવીરે ઉત્સગ'માગ'તો જ આગ્રહ 
રાખ્યો હતો, અતે આનિવાય* હોય ત્યા જ અપવાદ કર્યોઃ હતો; અને 
તે અપવાદ પણુ ભગવાન ખુદ્ધના નિયમોની તુલનામાં પાલનની દૃણિએ 
કઠોર જ ગણી શકાય એવે! હતો 

આગમ અને ત્રિપિટક વાચતા, એ બન્ને મહાપુસષે[તું જે ચિત્ર 
“ખડું” થાય છે તે એ કે ભગવાન મહાવીર તે। ત્રણે લોકની વાતમાં 
-ખૂ'પી ગયા છે, ત્રણે લોકની જ નહી પણુ તેમા રહેલ ચોરાસી 
“લાખ છજીવચ્ોનનિનતી વિચારણામાં તન્મય થઈ ગયેલા દેખાય છે. 
આત્માની જે વિવિધ અવસ્થાઓ ત્રણે લોકમા થાય છે તેનુ વિવરણુ 
કરતાં ન્નણે તેઓ થાકતા જ નથી અને છેવટે તો તેમતે એ જ 
કહેવાતું છે કે આ ખધા વૈચેગ્યમાથી અને તેમાં અનુભવાતાં “અનેક 
પ્રકારના દુ ખોમાથી મુક્ત યત્ર હોય તો વીતરાગ બતો, કોઈ પણુ 
જીવતે કણ આપો નહી જેમ તમતે કણ નથી ગમતુ, તેમ કોઈને 
પણુ નથી ગમતુ, માટે અપ્રમાદી બની હિ'સાથી વિરત ચાવ. 
“ભગવાન મહાવીરને નાનીમોટી સૌ ક્રિયામાં હિસા નજરે ચડે છે અને 
સવ*ત્ર જવ અતે જીવ જ નજરે ચડે છે, તેથી તેમની હિ સામાથી કેમ 
બ્ચવું એની જ શ્િ'તા એમને રહે છે, અને એની જ વિચારણ્‌ 
અને ઉપદેશ સવષ્ત્ર દેખાય છે. 

ભગવાન ખુદ્ધને ત્રણે લોકની ચર્ચામા કે જીવની અનેક યોનિમાં 
ઝે તેના વિવરણુમા જરાય રસ નથી; તેમતે તો ખરી રીતે આત્માની 
4વેચારણામા રસ નથી, બ્રહ્માની વિચારણુમાં પણુ રસ નથી, એમને 
તા આ લોકમા અને આ લોટમાં જ જે દુ.ખ અનુભવાય છે તે 


૬૬૬ જેનધમચિ'તન' 


દુઃખતા નિવારણુનો માગ બતાવવામાં જ રસ છે; અને જે કાંઈ 
ધમ'તા નામે કરે! તેના ફળને રસ અહી' ને અહી જ કેમ ચાખી 
શકાય તેતું વિવરણુ કરવામા રસ છે ખાકીની ખધીં વાતે ફ્રેકાં 
ડવા જેવી તેએ માતે છે આથી ભગવાન મહાવીરની જેમ ત્રણે 
લોકની અને તેમા રહેનારા જીવોની ચિતા ખુદ્દતે નથી, પણુ તેમની 
સામે ઊભેલ મતુષ્ય તે જ ક્ષણે ધર્મ પામીને ત્યા જ ધમના રસને 
આસ્વાદ લેતો કેમ થાય, એની જ ચિ'તા ખુદ્ધ કરે છે આથી ડહી 
શકાય કે ખુદ્દ એક વ્યવહારુ ઉપદેશક છે, જે સીધે માગ” ખતાવ- 
વામાં રસ ધરાવે છે ર 


(૨3 ધર્મ્ગત તથા સ'ઘગત 

ભગવાન મહાવીરના ધર્મમાં, પ્રયમ કહ્યું તેમ, કઠોર ચર્યા ઉપર. 
ભાર છે, જ્યારે ભગવાન ખુદ્ધના ધમની ચર્યા મધ્યમ માગે ચાલે છે 
કઠોર ચર્યાની મર્યાદા આંકી શકાય, પણુ મષ્યમ માગની યાદ 
આંકી રાકાય નહી. ખે છેડાની વચ્ચેનો માગ ધણે લાખે હોય છે 
અને તેમા આત્યતિક શિથિલ અને આત્ય'તિક કઠોર એ ખેતી વચ્ચેતો. 
તરતમભાવ અનેક રપે ધારણુ કરે છે પરિણામે આચારતું એક નિશ્ચિત. 
સ્તર ખ'ધાતું' નથી પરિણામે, આપણે નજેઈ એ છીએ કે, જૈત સ'ઘમા. 
શ્રાવક હેય જે સાધુ હોય પણુ તેના આચારની એક નિશ્ચિત મર્યાદા. 
આપણે ન્નણી શકીએ આ અને ગએ મર્યાદા બહાર જનારને ઓળખી 
પણુ શકીએ છીએ. કારણુ કે આચારતુ એક નિશ્ચિત થોરણુ બાધી 
શકાય છે. આતો લાભ જેન સઘને મળ્યો; અને તેથી નેત આચારને।. 
સ્તર બાધી શકાયે! છે 


પણુ બૌહ્ધમદ અને સવમાં મધ્યમમાંગ" માતેલ હોઈ આચારતુ 
એક તિથ્િત ધોરણુ બાધી શકાય એમ રહ નહી. પરિણામે કાળભેદે 
અને દેરાભેદે આચારના ધેરરણો નિશ્ચિત ગહી શક્યા નહી. પરિણામ 
આવ્યુ કે તિષેટનો ખૌદ્ધધમ' અને સિ'હલનો ખૌદ્ધધમ" ખુદ્ધાદિ 


ભગવાન છુદ્ધ અને ભગવાન મણૃપ્વીર ૧૨૭ 


ત્રિરત્તને માનવા પૂરતી માન્યતામાં સમાન હોવા છતાં, એમની વચ્ચેના 
આચારભેદની ખાઈ ન પૂરી શકાય એવી થઈ ગઈ અને છતા બન્ને 
ખૌહ્ધમી" ગણાયા. એથી ઊલટું, જેનધમપ ગમે તે દેશમાં અને ગમે 
તે કાળમાં હોય ૭તાં પણુ તેના આચારના નિયમોાતુ અમુક ધેોરણુ 
તો રહેવાતું જ. 


ખૌદ્ધધમ' વિશ્વમા ફેલાયો, પણુ તે મૌલિક ખૌહ્ધધમ* રલો નહી”; 

, જ્યારે જૈનધમ' પોતાના મૂળ સ્થાનમાં ભલે ટકી ન શકયો, પણુ 

જેનધમ રજલ્યો મષ્યમમાગ' અને ઉત્કટ માગના આગ્રહનાં આ ખે 
પરિણામે પ્રત્યક્ષ છે 


-જ“પ્રણુષ્ટઝતન”, તા ૧-૨૨-૧૪ તથા ૧૬-૨૬-૬૪. 


૧૨ 
અનેકાંતવાદ 


(૧) જીવત અતે વિચાર સાટે અનિવા્ય* 


એકાંત એટલે એક છેડો. ગુજરાતીમાં આપણે કટીએ છીએ 
કે એ તો છેલ્લે પાટલે બેઠો છે; તાત્પય" એ કે એ હઠે ચડયો છે. 
કોઈ પણુ વસ્તુ વિષે ક રીતે જ વિચારવું અને તે વિષે ખીત્ન 
દૃછિબિન્દુને લક્ષ્યમાં લેવું જ નહિ-આવી ષકોાગ્રહી-કદામ્રહી ૯ત્તિમાથી 
એકાંતવાદ જન્મે છે. તત્ત વિષેના, જવ, જગત અને ₹શ્રિર આદિ 
વિષેના આવા ઠઠાત્રહે એકાંતવાદ છે અને તેથી વિરોધી તે અનેકા- 
તવાદ છે. જવતમાં જેમ કેવળ હડાત્રહથી ચાલતું નથી, માડવાળ 
કરવાની વૃત્તિ કેળવવી પડે છે, તેમ દાચષનતિક વિચારોમાં પણુ એવી 
માડ્વાળ કરવાની વૃત્તિમાથી અનેકાતવાદતોા જન્મ થાય છે. 


સત્યદરસેત સાટે અનેકાતવાદની જરૃર 


છાથીની એક મોટી હાર ઊભી હોય બધા હાથીએનતી સઢ 
દિશામાં અને પૂ૭્ડુ' પશ્ચિમ દિશામાં હોય માત્ર સૂઢને જનારને 
“યાલ ર્નાહિ આવે કે હાથીને પૂઠડું પણુ છે, અને પૂ૭ડા નનેનાર- 
એ ખ્યાલ તાહિ આવે કે તેને ચૂ પણુ છે. હાથીની એક બાજી 
ઈ શકનાર માટે આમ ચવું સ્વાભાવિક છે. પણુ તેથી કાઈ હાથીનું 
#ડુ' કે સ'ક મરી જતાં નથી ન્નેનારતી મર્યાદાને કારણે એકાગી 
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અનેકાતવાદ જ્હ્હ 


ક જૂ ૦૦ ટ. કેર સૂ કન રો: કર ન્ન ન્‍* 


દશષન થયું છે, પણુ જેનારતની મર્યાદાને વધારવામાં આવે, તેને એવી 
જગ્યાએ ઊભો ડરવામાં આવે કે તે હાથીના ઉક્ત બન્ને અવયવે 
જેઈ શકે, તો પછી તેને વિવાદતું સ્થાન ર્નાહિ રહે. આ જ વાતને 
નવસ્તુ વિશેના તત્તતવવિચારમાં પણુ સ્થાન છે. મતુખ્યથી જ્તાનમર્યાદા જેમ 
જેમ વધે છે, તેમ તેમ તે એક જ વસ્તુના નવાં નવાં રૂપાને ન્નણુતો 
થાય છે. પણુ પ્રથમ તેણે વસ્તુમાં જે ન્નેયું કે માન્યું તેને જ પકડી- 
તે ખેસી રહે અને એથી આગળ ન્નેવાને તૈયાર જ ન થાય તો તેને 
આપણે એકાંતવાદી કહીએ. અને જે વસ્તુ વિષે એક ખાન્જીુનો નાહ, 
“પણુ સભવતી બધી ખાજુનેો પોતાની શક્તિ અતુસાર વિચાર કરવા 
તૈયાર હોય તે અનેકાંતવાદી ગણાય 


* જવનવ્યવહણારમાં નને મતુષ્ય એકાતવાદી કે હઠોામ્રહી થાય તો 
જવનવ્યવહાર ચાલે જ નહિ અને જીવવું જ મુશ્કેલ થઈ પડે, એટલે 
તેને હઠોગ્રહી થવું પાલવે નહિ-એમ અનેક અનુભવોથી આપણે 
શીખ્યા છીએ પણુ જીવનમાંથી ફલિત થતી એ શીખ તત્તસ્ો કે 
દાશનતિકોએ તત્ત્વવિચારમા સર્વા શે સ્વીકારી નથી કેટલીક વાર એ 
શીખ વિચારક્ષેત્રમા પણુ ન્નણ્યેઅન્નણ્યે કામ કરતી જ હોય છે, 
પણુ તેમનો હઠોત્રહ તે સ્વીકારવાની ના પાડે છે 

અનેકાતવાદની સમન્નૂતિ આપવા અ ધગ્જન્યાયનો ઉલ્લેખ 
શાસ્ત્રોમાં આવે છે. અનેક અધજનતે। હાથી કેવે। છે તેતું વણુત 
હાથીની સૂંઢ, પૂષડુ, પગ, કાન આદિ જુદા જુદા અવયવોને સ્પર્શ 
કરીને કરે છે, ત્યારે તેમા ને [વિવાદ ઊભો! થાય છે, તેવા પ્રકારનો 
વિવાદ તરત્ત્વાવેચારતી ભૂમિકા કોઈ પણુ તત્ત્ત કે વસ્તુના આરિક 
દશનથી થાય છે, અને એમાથી એકાંતવાદોનેો ઉદ્ભવ થાય છે 
પણુ જેમ એ બધા અધેોતેો વિવાદ દ્રષ્ઞા શમાવી શકે છે, કે ને 
હાથીનો પૂરા રૂપને જ્નેઈ ને તેનુ વણ'ત તેએ સમક્ષ કરવા સમર્થ 
છે, તેમ અનેકાતવાદ પણુ અશોક દશ*તથી થતા વિવાદને, વસ્તુના 
પૂણરૂપને સ્વીકારીને, રામાવી શકે છે આથી અનેકાંતવાદમાં અનેક 


૧૭૦ જેનધર્મ'ચિ'તન 


વિરોધી મન્તવ્યોનો સમાવેશ થઈ જતા હોઈ દેખીતો વિરેધ ત્યાં 
ગળી ન્નય છે એમ માનવું જેઈએ ી 

ત્રાજ્વાની દાંડી એતી એ જ છે, પણુ ગ્રાહક અને વિક્રેતા 
તેની દાડીના ઊ'ચાનીચાપણામાં જુદો જુદો અથ' તારવે છે. વસ્તુ- 
વાળુ ત્રાજવું નીચુ” ન્નય તેમાં ગ્રાહકને પેોતાતું હિત જણાય છે, 
જ્યારે વિક્રેતાને તુકસાન આ ખે વિરોધને રમાવવાને! માગ એ છે 
કે, ત્રાજવુ સમધારણુ રહે. ત્રાજ્વાના નીચાપણામા ૬ૃજ્િભેદને કારણે 
ખે વ્યક્તએમા લાભ-અલાભ વિષે વિવાદ થાય એ સ્વાભાવિક- છે; 
કારણુ, તેઓ એકખીન્નતું દણિબિ'દુ સમજવા પ્રયત્નશીલ નથી; 
બન્ને પોતાના જ લાભને! વિચાર કરે છે, સામાના ગેરલાભને। નહિ. 
પણુ ને તેઓ માત્ર પોતાના લાભનો જ નહિ, પણુ ઔચિત્ય કે 
ન્યાયને! વિચાર કરે, તો તરત જ તેમતે સપણ થશે કે ત્રાજવું ન્ને. 
સમધારણુ રહે તો જ બન્ને પક્ષે ન્યાય ચાય છે આપણા વિચારે 
વિષે પણુ આવુ જ બને છે. આપણે કોઈ એક બાબતમા કેવળ 
આપણા જ વિચારની સયતા સ્વીકારતા હોઈએ તો સામા પહ્ષના 
સત્યને દેખી શકતા નથી; પણુ જો મતને સમન્વયરીલ કે મપ્યસ્થ્ર 
ખનતાવીએ તે! તરત જ સામાના વિચારમાં રહેલ સત્યતું પણુ દ્થ'ત 
થાય છે આવા સત્યદશ"તની તાલાવેલીમાથી જ અનેકાતવાદ વિકસે છે. 

ધાર્મિક અસહિષ્ણુતા 

ટિખેટમાં માત્ર બોદ્ધધમ'નો જ પ્રચાર હતે! અને ખિસ્તી લોકે 
પોતાના ધમષ! પ્રચાર કરવા દેવાની છૂટ માગવા ત્યાના રાજન પાસે 
ગયા. ત્યાના રઢ કાર્ભારીએ અને એવા જ પ્રજ્નજનોના અગ્રણી- 
એએ રાન્નને ખ્રિસ્તી લોકોને ધર્મ'પ્રચારતી છૂટ ન આપવા સલાહ 
આપા, પણુ રાન્નએ તેમને ઉત્તર આપ્યો કે “આપણે તેમની 
વાત જરર સાંભળીશુ. આપણામા જ-આપણા ધમમાં જ-બધુ” 
કહેવાઈ ગજુ છે અને હવે કાંઈ નવુ જણત્રા જેવું રહું નથી એમા 
કેમ કહેવાય? આપણા માગે આપણે ચાલીએ છીએ; તેમના માગે 


અનેકાતવપ્દ ઉ૧ણ૭૧ 





તેઓ ચાલે છે; પણુ નને આપણે તેમના માર્ગના અતુભવે। સાંભળીશું 
અને તેમા પણુ કાઈ તથ્ય અને યોગ્ય હશે તો તેનો મેળ આપણા 
માગમા આપણે ડરી લઈશ. તો તેથી આપણે માગ પણુ સરલઃ 
ખતરો. આથી ખીન્નને સાંભળવામાં અ'તે તો આપણે જ કાયદામાં 
રહીશુ, તો શા માટે તેમને અવકાશ ન આપવે!? વળી, આપણે 
ધમ' તે! આપણી રગેરગમાં ઊતરી ગયો છે; તે ત્યાંથી "પસી જવાને 
કેઈઈ ભય નથી, તે। ખીન્નને સાભળવામાં શું નુક્સાન છે ? ” 


રાન્નએ તો પોતાની ઉદારતા બતાવી, પણુ પ્ષિસ્તીએ એવી 
ઉદારતા બતાવી શકયા નથી તેઓ જ્યાં ન્નય છે ત્યાંના ધ્મ'તાં 
દૂષણો શોધવાનું જ કામ કરે છે. આથી અ'તે તેઓ વિવિધ ધર્મે- 
વાળી પ્રન્‍્નએ સાથે એકરસ થઈ શકતા નથી. ટિખેટના રાજનની 
ઉદારતાને। ગેરલાભ ઉઠાવી અ તે તેમણે તો રાન્નને જ મરાવી નાખ્યો !' 
રોમમાં ખિસ્તીએએ ખાઈબલ અને તેને લગતા સાહિત્ય સિવાય 
બીન્ન ધમના સાહિત્યની હોળી કરી હતી | સુસલમાને પણુ આવુ 
જ કરે છે. તેમને પણુ ઝુરાન 1સવાય અન્યત્ર ધર્મ દેખાતો જ નથી. 
જેકે સ્વય' કુરાનમાં તો ધણી જ ઉદારતા ખતાવવામાં આવી છે, 
પણુ સુસલમાનોમા અન્ય ધર્મ પ્રત્યે સાહેષ્ણુતાનાો સદ તર અભાવ જ 
દેખાયો છે, અને નયા જ્યા તેઓ ગયા ત્યા ત્યા વિરોધી પર્મોને 
નેસ્તનાખૂદ કરવાને! તેમણે પ્રયત્ન કર્યો છે. આથી તેએ પણુ અન્ય 
ધમી"એ સાથે એકરસ થઈ શકયા નથી 


કોઈ પણુ સાચો ધામિક સુસ્પ પોતાના માની લીધેલા ધમમાં 
એકાત બધાઈ ન રહેતા, જ્યાંથી પણુ તેને જે કાંઈ સાચુ અને* 
ચાગ્ય મળે તેને સ્વીકારતો રહે, તો તે અતે તો! પોતાના જ ધમની 
પુદ્ટિ કરે છે. આ વસ્તુની સચ્ચાઈ કેઈ પણુ ધર્ષ્ષતા ્પાતેહાસમાથી' 
ગ્રમાણોા સાથે સિદ્ધ કરી રાકાય તેમ છે અને જે ધર્મોએ આવી ઉદારતા 
નચી દેખાડી તેઓ પૃથ્વી પટ ઉપરથી નાખૂદ પણુ ચઈ ગયા છેઃ 
અથવા પૂણ પ્ાતિદા જમાવી શકયા નથી 


છ જેનધમચિ'તન 


જેનધમતી પ્રગતિશીલતા 


જે સમાજ પોતાને સનાતની તરીકે એળખાવતો હોય તેમાં 
પોતાની રૂઢ માન્યતાઓમાં સ્વૈચ્િક પરિવત'ત કે પરિમાજત કરવાની 
તમન્ના નથી હોતી, પણુ આસપાસનાં પરિબળો તેમને તેવુ પરિવત'ન 
કે પરિમાજત કરવાની ફરજ પાડે છે, અને અતે તેના નેતાઓ 
પોતાનાં રૂઢ મન્તવ્યોને કાયમ રાખીને પણુ તેવું પરિવતઃન કાળબળને 
નામે સ્વીકારી તે લે છે, પણુ ગુણગાન તો! રઢ માન્યતાઓ નાં જ 
કરે છે. પ્રત્યેક ધામિ'ક સમાજની આ એક ખાસિયત હોય છે આથી 
રૂઢ સતાતન માર્ગમાં નનું નવું સત્ય સ્વીકાર કરવાના આગ્રહ ધરાવતા 
અનેકાંતવાદતા પ્રવેશને બહુ “૪ એઓછે। અવકાશ રહે છે અતેકાંત- 
વાદનો પ્રવેશ ત્યા જ સહજ બને છે, જે સમાજ પ્રગતીશીકષ હોય. 
આ દછણ્િએ સનાતની હિન્દુ-વૈદિક સમાજ કરતા જેતધર્મને વધારે 
પ્રગતિશીલ ગણવો જેઈએ જેનધમષતા અતુયાયીઓમાં પણુ વૅદિકોની 
અસર જેવી તેવી નશ્રી થઈ તેએ પણ પોતાના સનાતનપણાના 
સમશ્ર"તમાં અનેક દલીલો! કરતા થઈ ગયા છે, પણુ સમમ્ર 
“ઇતિઢાસ એ વાતતી સાક્ષી પૂરે છે કે, જૈત દશને અને ધમે* ષોતાને 
સનાતની કહેવરાવવામાં ગચવા છતા સત્ય સ્વીકાર માટેના પોતાનાં 
ઠારે હમેશા ખુલ્લા જ રાખ્યા છે અને સમાજના આચરણુમાંથી 
કે આસપાસના દાશર્"નિક વિચારોમાથી જે કાઈ ઊંચેત જણાયુ, સત્ય 
«/ણાયુ, તેને પોતાના આચાર અને દરનમાં સ્વીકારીને આત્મસીત્‌ 
કરી લીધુ છે, અને તેમ કગ્વામાં ગૌરવને જ અનુભવ કર્વો છે. 
-આતુ કારણુ જેત દર્શનની પ્રકૃતિમાં જ અનેકાતવાદવી ભાવના મૂછા- 
થી રહી છે તે છે. આથી નિ સ'શય કહી શકાય કે ભારતીય વિવિધ 
સમાજેમાં જૈન સમાજ પ્રર્ગાતેશીલતાનતી દહૃછિશ્મે અત્રણી મતાવેો 
જેઈએ દાશનિકેોને એક યા બીજ રીતે વિચારક્ષેત્રમા અનેકાંતવાદને। 
આશ્રય લીધા વિના ચાલતુ જ નથી; પણુ ન્ટેત દશત જ એવું દશષન 
“છે કે જેણે પોતાના સમમ્ર દાશર્ષતિક વિચારોને અનેકાંતવાદની ભૂમિકા 


અનેકાંતવાદ ૧૭૩. 


૧૦ ન * 


ઉપર્‌ જ ગોઠવ્યા છે. તેથી તે વાદ જેતોનો પોતાનો થઈ ગયે! હોઈ, 
ખીન્ન દાશષનિકો જૈનોની જેમ અનેકાતવાદી બનવામાં ગૌરવને 
અનુભવ નથી કરતા. પણુ કેઈ ગૌરવનો અનુભવ ફરે કે ન કરે, 
તેથી ફાઈ અતેકાંતવાદતું ગૌરવ ધટતું' નથી સત્યદશ'ન અતે 
વિચારવિકાસ માટે અનેકાતવાદને। સવર્ષ ક્ષેત્રે સ્વીકાર કર્યા વિના ખીન્ને 
કોઈ રસ્તો છે જ નહિ. 


(૨ ) અનેકાંતવાદતુ' મૂળ અહિ'સા 

આટલી અનેકાતવાદની સામાન્ય ચર્ચા પછી જેન દશષત અનેકાત- 
વાદની ભૂમિકા ઉપર્‌ જ કેમ ઊભું થયુ એ વિચારવાતુ પ્રાપ્ત થાય 
છે. ભગવાન મણાવીર્તા જવનને1 મ'ત્ર એક ૪ હતે! અતે તે છે 
અઆહિ'સા ભગવાન મહાવીરે જગતના અણુઅણુમા જીવોને! વાસ ન્નેચે।. 
તેમતુ સવેદનશીલ સમભાવી હદય અતુભવવા લાગ્યુ, કૈ જવન મને 
જેમ પ્રિય છે, તેમ આ સૂજ્ટમમાં સૂક્મ જ'તુઓને પણુ પ્રિય છે; 
મતે દુ ખ ગમતું નથી તેમ એ સર્વને પણુ દુ ખ આપ્રિય છે તો 
મારે જીવનવ્યવહાર એવી રીતે ગોઠવવે। જેઈએ, જેથી અન્ય જીવતી. 
હિ'સા થાય ર્નાહ. આવા તીવ્ર સવેદનમાથી મહાવીરે અહિ'સક 
જીવનવ્યવહાર્‌ અપનાવ્યો અને લોકજીવનમાં સયમને ઉપદેશ દીધે।. 

વિચારસ'પત્તિતુ' મૂલ્ય 

અહિ'સક જીવનવ્યવણાર્માંથી જ ખીન્નના વિચારેતે ઠેસ ન 

પહોંચાડવાની વૃત્તિના જન્મ ચાય છે; કારણુ કે એ અત્તુભવની વાત 
કે, સૌતે મન પોતાની ખાલ સપત્તિની જેમ વિચારસ'પત્તિનુ પણ 

ખહમૂલ્ય હોય છે. એ પણુ અતુભવાય છે કે માણુસની બાહ્મ સપાત્તિ 
ભક્ષે કના થતી હોય, પણુ પોતે ન્કી કરેલ ચાર કે મ'તવ્યને 
છોડવા તે ઝટ તૈયાર થતો નથી આમ પોતાના મત, મ'તવ્ય કે 
વિચાર પ્રત્યે ્વ્યાક્તને એક પ્રકારની નિષ્ઠા અને મમતા હોય છે 
એની એ નિષ્ડાને કે મમતાને ન્યારે આપણે વંગર વિચાયે" ઝટ જડી 


૧૭૪ જેનધર્મ્ગચિ'તન 


કહી દ એ છીએ ત્યારે તે આંચકો અનુભવે છે, તેને તીત્ર દુઃખ 
થાય છે અને તેતો પ્રતિકાર કરવા તે તૈયાર થઈ ન્નય છે; અને 
પોતાનાં સાચાં-ખોટા મ'તવ્યોને વધારે બળપૂવ*ક વળગી રહેવાનતૈયાર 
થાય છે સામી વ્યક્તિ પણુ પોતાનાં મ'તવ્યોને તે જ પ્રમાણે વળગી 

રહેવા તૈયાર હોય છે. આથી વાદ-વિવાદતી, વૈર-પ્રતિવૈેરતી પરપરા જ 
વધે છે છે, અને આ હિંસા જ છે આ વૈચારિક હિંસાના નિવારણુ- 
રપે જ અતેકાંતવાદને વિકાસ કેરવાતું ભગવાન મહાવીરે ઉચિત માન્યું 
અતે તેમણે પોતાના દર્શનને અનેકાંતવાદની ભૂમિકા ઉપર જ વિકસાવ્યું. 
જીવતી હિ'સા ને વન્ય" હોય તે! જવના કોઈ પણુ મતવ્યતે ઝટ 
દઈ ખોટું કહી દઈ તેને દુઃખ પહોચાડવુ, એ પણુ હિ'સા જ છે 
“અને તેથી તેમ સ પણુ વન્ત્ય' ગણાવુ' જેઈ એ. આશ્રી કોઈ મ'તવ્યને 
ક ખોટું” ન કહેવુ હોય તો. તેમાથી સત્ય શોધવાની પ્રહૃત્તિ કરવી 
જ જેઈ ન્યાં સુધી વિરોધીના મ'તવ્યતે અસત્ય માનતા હોઈ એ 
ત્યા સુધી તે મતવ્ય આદરપાત્ર તો બને જ નહિ; એટલે તેમાંથી 
સત્ય શોધવાનો પ્રયત્ત અનિવાર્ય" બતે છે. આ ગ્રયત્નમાથી એક 
ટૃદ્િએ નહિ પણુ અનેક ૬ષ્ટિએ વસ્તુતુ તિરીક્ષણુ કરવાની પ્રવૃત્તિ 
વધે છે અને તે જ અનેકાતવાદને જન્મ આપે છે. આમ અહિ'સા- 
ની ભૂમિકા ઉપર જ અનેકાંતવાદનો પ્રાસાદ ઊભે! થાય છે. 


સમન્વયની સ'જવની 


આચાય* સિટ્સેને કહ્યું છે કે, જેટલા વચતમાર્ગો છે તેટલા જ 
નમ્રે છે અને જેટલા નયો છે તેટલાં જ પરદરા'તો છે આ જ 
વાતને આગળ વધારીતે આચાય* જિતભદ્રે સ્પષ્ટ કરી છે કે જેટલાં 
પરદર્શનોા! છે તે બધા મળીને જૈન દશન બને છે પરસ્પરવિરેધી 
મ'તવ્યોમાં વિર્‌ેધ ત્યાં સુધી «૮ રહે રહે છે, ત્યા સુધી એ બધાને 
સ'ગત કરી તેમનો એક સમત્ર-પૃર્ણ દશતરપે સમન્વય કરવામાં ન 
આવે વિરોધનો આધાર પરસ્પરમાં રહેલ દોષો કે ન્યૂનતાએ છે. 
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પણુ જેમ કેઈ મતવ્યમાં દોષ કે ન્યૂનતા હોય છે, તેમ તેમા ગુણુ 
અને વિશેષતા પણુ હોય છે જે ક્ષણે એ ગુણુ અને વિશેષતા તરફ 
"યાત આપવામા આવે છે, તે હ્ષણૅ જ વસ્તુદ્શતનો એ પણુ એક 
પ્રકાર છે, નય છે, એમ સ્પષ્ટ ચાય છે અને વસ્તુદશ*તની પૃણુતામાં 
ગએ પણુ એક અગ બની જય છે જેમ નાના પ્રકારના, જુદા જુદા રગતાં 
મોાતીએ ન્ત્યાં સુધી પૃથફ્‌ હોય છે, ત્યા સુધી તેમની જુદાઈ તરક જ 
વિશેષ પ્યાન ન્નય છે અને તેમની એકતાને બદલે પાથ*કય વિષે જ 
ત દઢ બતતો ન્ય છે પણુ એ બધા મોતીઓને ન્ત્યારે એક હાર 
બનાવવામાં આવે છે, યારે તેઓ પોતાતુ સ્વતત્ર અસ્તિત્વ ખોઈ ને 
એડ હારના અગ રૂપે બની ન્નય છે. તેમાં એક નવા જ પ્રકારતી 
સર્ગતિ તેએ ઊભી કરે છે આ જ રીતે જ્યા સુધી [ભિન્ન [ભિન્ન 
દશ'તે। પોતાની જ સચ્ચાઈ વિષે આમ્રહ રાખે ત્યા સુધી તે દરા'ને 
મિથ્યા કહેવાય, ડારણુ, તેઓ આંરિોક સત્યને પૂણ સત્ય માનીને 
રાચતાં હોય છે, પણુ ન્યારે તેએ માથી પૂણષ્તાનો આગ્રહ દૂર કરીને 
તેમને પૂણષદશ'તનતા અગ તરીકે, નય તરીકે, એક પ્રકાર તરીકે નેન 
દશતમાં મૂકવામાં આવે છે, યારે તેઓ મિથ્યા મરીને સત્ય ખની 
“નય છે અતે એવા આરિક સત્યોને એકત્ર કરીને વિવિધ નયોમાથી 
જેન દશષતને! પ્રાસાદ "ખડો ડેરવામાં આવે છે એટલે તે શિથ્યામાથી 
ઊભે! થયેલ ૭તા પોતે મિથ્યા નથી, એટલુ જ નહિ પણ્‌, પ્રયમ 
જે મિથ્યા હતા તેમાથી પણુ [મિથ્યાત્વતને ગાળી નાખખનાર છે 


જેમ અનેક દિરામાથી આવનારી નદીએ સમુદ્રમાં મળીને 
એક થઈ ન્નય છે, પોતાનું અસ્તિત્વ ખોઈ નાખે છે, તેમ અનેકાંત- 
વાદમાં પણુ અનેક એકાતવાદી મતો મળી ન્તય છે અને પોતાતું 
અસ્તિત્વ ખોઈ નાખે છે અર્થાત્‌ તેઓ જુદા હતા ત્યારે મિથ્યા 
કહેવાતા, પણુ ન્ત્યારે અનેકાતમ! સર્માન્વિત થઈ ગયા ત્યારે તેમનું 
“જુદું અસ્તિત્વ સમાપ્ત ચઈ ન્નય છે અને સયના એક ભાગ તરીકે 
જ વતષમાન રહૈ છે; આથી તેઓ મિથ્યા મટી ન્નય છે. અનેકાંત- 
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વાદતી સજીવની શક્તિ એવી છે કે, એ મતોને નવતર રૂપ આપી. 
દે છે; તેમાથી કદાત્રહનુ વિષ નીકળી જતુ 'હોઈ તે મિથ્યા રહેતા 
નથી; સત્યના એક અ'શ તરીકે નવજીવન પ્રાપ્ત કરે છે. 


નન દશ5તની આ સજીવની જેમનામાં હાડોહાડ વ્યાપી ગઈ 
છે તેવા આચાય હંરિભદ્ર કે હેમચ%ને કહેવાતા મિશ્યાદશ'તમાં કે 
મિથ્યાત્વી દેવમાં કગ! જ દોષ જણાતો નથી. અને તેથી; આપણે 
ન્નેઈએ છીએ કે, આચાય* હરિભદ્ર અન્ય દશ'તોના કપિલ આદિ. 
ગ્રણેતાએઓને પણુ જેન તીથ*કરનતી કોટિથી ઊતરતા ગણુવા તૈયાર 
નથી; અને આચાય" હેૅમચદર જે ભક્તિભાવથી તીથ”કરની સ્તુતિ. 
કરે છે એ જ ભાક્તિભાવથી રિવની પણુ સ્તુતિ કરી શકે છે એમને 
શિવ પણુ ગ્મેક વીતરાગી દેવ તરીકે જ દેખાય છે : આ છે અનેકાત- 
વાદની સ જીવની શક્તિ 


દેવામાં એકતાતું ભાન કરવુ એ તો કદાચ મતુષ્યમાં ઉદારતા હોય. 
તોપણુ સભવે, પરતુ વિભિન્ન મતોમાં સામ'જસ્ય સ્થાપવું એ સરલ 
નથી. સામાન્યપણે એમ કહી દેવુ કે, બધાં દરાોનેો સમૂહ એ. 
જેન દર્શન છે એ એક વાત છે, પણુ એ બધાંના સમન્વય કરીને 
એક વ્યવસ્થિત દર્શન ઊભુ કરવું એ અત્યત કઠટણુ કામ છે. ડારણુ. 
કે, અનેક વિરે।ધી મતવ્યોમાં રહેલ એકતા શેધધવાતુ કાય" સરલ નથી. 
પણુ જેન દાશનિક આચાર્યોએ એ પોતાતું ખ્યેય જ બનાવ્યું છે કે 
પાતાના સમય સુધી જે જે નવા નવાં મંતવ્યો ઊભાં થયા હોય છે 
તે સૌનો ચથાસ'ભવ તારિક સમન્વય કરીને તેને અનેકાંતવાદના 
વિશાળ પ્રાસાદમા ચેોગ્ય સ્થાન આપી દેવું. આમ કરવામા તેમની 
તાકિ*કતાની અને મ'યસ્યપણાની પૂરી કસોટી થઈ ન્નય છે. કારણુ, 
આ માટે સમત્ર ભારતીય દરાતની પૃદભૂમિમા તે તે મતવ્યતુ સ્થાન, 
સમમશ્ર દાર્શનિક વિકાસક્રમમાં તેમતુ ઉપયુક્ત સ્થાન, તે તે મ'તવ્યોના 
ઉત્યાનનાં અઆનિવાય કારણે, તે તે -મ'તવ્યોના ગુણદોષે, તે તે 
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મ'તવ્યોમાં પરસ્પરનો વિરોધ, અને છેવટે સમન્વયનો માગ--આટલી 
બાબતોની વિચારણા। અનિવાય' થઈ પડે છે. આ વિના અનેકાંતવાદના 
પ્રાસાદમાં તે તે મ'તવ્યનુ સ્થાન નિશ્ચિત થઈ શકતું નથી. 


અનેકાંતવાલ્ના પ્રાસાદની ભવ્ય રચના અને વિકાસ માટે ભગ- 
વાન મહાવીરથી માંડીને ઉપાષ્યાય યશે।વિજય સુધી બરાબર કાળ- 
ડમે પ્રયત્ત થતો રલ્ો છે. પરિણામે એમ નિઃસ'કોચપણે કહી શકાય. 
કે ભારતીય સમત્ર દશ*નોના વિકાસ સાથે સાથે જેન દરન પણુ તે 
સૌને આત્મસાત્‌ કરતુ" ભારતીય દશ'નોની વૈજયન્તી લહેરાવે છે. અને 
ગએ એક જ દરશતનેો અભ્યાસ કરવામાં આવે તો. સમત્ર ભારતીય. 
દશ'નના વિકાસનો તાદશ ઇતિહાસ વાચક સમક્ષ ખડે થઈ જય છે. 


(૩) અતેકાન્તદૃછિએ વિવિધ સતોનેો. સસન્વય 


જેન દશષનના અનેકાતવાદની ભાવના વિષે આટલે] વિચાર કર્યા 
પછી તેતું અવતરણ કેવા કેવા માગેપ કયાં કયાં જૈનોએ કયુ” છે તે 
વિષે સક્ષેપમાં વિચાર કરી લઈ એ. 

સૌ ધર્મોમાં પોતપોતાનાં શાસ્રોતી જે પ્રતિષ્ઠા હોય છે તે 
અતુપમ છે જેનધમ'*માં પણુ પોતાના શાસ્ત્રની પ્રતિષ્ઠા અતુપમ છે જ. 
હતાં પણુ ત્યાં અનેકાતભાવના કેવી નિરાત્રહભૃત્તિ ધારણુ કરી શકે છે, 
તેનું ઉદાહરણુ જેનેતું ન'દીસૂત્ર નામતું શાસ્ર પૂરુ' પાડે છે. ન'દી- 
સૂત્રમાં સમ્યક્શાસ્ત્ર અને મિથ્યાશાસ્ત્રની કસોટી આપવામાં આવી છે. 
તેમાં કહ્યું છે કે, સ્વય' વ્યાકેત જે સમ્યકત્વી અર્યાત્‌ વિવેકી, ઝાની' 
હેય તો તેતે માટે જૈન આગમો કે અનેન મહાભારત આદિ શાસ્ત્રો 
એ ખધા જ સરખી રીતે સમ્યર્‌ રાસ્ત્રો છે. પણુ નને વ્યક્તિ સ્વય” 
મિથ્યાત્વી અર્થાત્‌ અવિવેકી, અગઞાની હોય તો તેને માટે જૈન- 
અજેન સવ* શાસ્ત્રો મિથ્યાશ્રુત-મિથ્યાશાસ્્રો બની ન્નય છે. આમ 
માનવાતું કારણુ એ છે કે, એકની એક વસ્તુ જેમ દ્રણ્ઞાતી ભાવના 
પ્રમાણે વિવિધ રૂપો! ધારણુ કરે છે, તેમ શાસ્રો પણુ દરછ્ાની ભાવના 
જર. 
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પ્રમાણે જ વિવિધ રૃપે! ધારણુ કરે છે. આથી ફોઈ એક રાસ 
એકાંત સમ્યક્‌ કે મિથ્યા છે એવો! નિયમ કરી શકાય નહિ. 

સ્રય* પ્રકાશ આષે છે ખરે, પણુ ઘૂવડને એ કશા કામને 
નથી, એોરેને એ પોતાની ઇટ સિદ્ધિમાં બાધક જ બતે છે, તેમ 
તીથ*કરે। કે મહાપુસ્પો વિષે પણુ છે સવ'જર્નાહેતતું પ્ચેય લઈ 
ત્રાલવા હતા તેએ સરખી રીતે સૌના પૂનય બનતા નથી; કારણુ, 
ગ્રાહકની યેગ્યતા-અયોગ્યતાને લીધે તેમના ધત્યે આડષષણુ-વિકષષણુ 
શાય છે. એટલે તીથ”કર પણુ સૌને માટે સરખી રીતે તીથ કરર્‌પ 
બની શકતા તથી આ જ ન્યાય સૌ વસ્તુ વિષે અનુભવાય છે. વસ્તુ 
ની એ છતા, દરષ્ધાના દછિબિ'દુ પ્રમાણે, તે વિવિધ દશ"ને। ઊભાં કરે છે. 





દ્ર્વ્યાથિ"ક અને પર્યાયાશિક નય--વસ્તુદરાષનના જે નાંના 
પ્રકારે છે એ ખધાતું વગી"કરણુ જૈન આચાર્યોએ, ભગવાન મહાવીરને 
અતુસરીને, ખે દૃજ્દિ કે બે નથે।માં કયુ" છે . એક છે ભેદદશન અને 
બજી' છે અભેદદશન, એક છે વિશેષગામી દરત અતે ખીજી છે 
સામાન્યગામી દ્શત; એક છે અનેકત્વતું “શત અને ખીજી' છે 
ગેકત્વતું દશ"ત દશન ગમે તે હોય, પણુ તે આ ખેમાથી ગમે તે 
એકમાં સમાવિજ્ થઈ જ જવાતું. નૈત પરિભાષામાં અભેદ દશ'નને 
દ્રવ્યાથિ*ક નય અતે ભેદદશ'“નને પર્યાયાથિ*ક નય કહે છે. ભારતીય 
તો શુ પણુ વિશ્વતા કેઈ પણુ દાશ્ષનિક મન્તવ્યતેો આ ખેમાંથી ગમે 
તે એકમા ત્ષમાવેશ થઈ શકે છે એવે! દાવો જેન આચાર્યોને છે. 
અને તેમણે અત્યાર સુધીમાં ઊભા થયેલા તેમને જ્ઞાત સમત્ર દશ”નેને 
:આ ખેમાથી ગમે તે એકમાં કેવી રીતે સમાવી શકાય છે તે યુક્તિ- 
પૂર્વાક બતાવ્યુ પણુ છે. એ ખે નયોના અવાંતર્‌ ભેદો સાત કરવામાં 
આવ્યા છે અને તે સાત નયે(મા ભારતીય દશ'તોાના સમય વિસ્તારને 
સમાવી લેવામાં આવ્યે! છે, 


વ્યવહપર્નય--નાિંક નયના એક ભેદ તરીકે વ્યવદારનય 
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માનવામાં આવે છે. વ્યવહારતું તાત્પય એ છે કે લોકવ્યવહારને પ્રમાણુ 
શાનીને ચાલવું. લોકવ્યવહાર વસ્ત્તુગત સહ્ટમ ભેદોને પ્યાનમાં લીધા 
વિના જ સ્થૂલ અભેદ માનીને ચાલે છે. આથી વ્યવહારનય દ્રવ્યા- 
થિકતો ભેદ છે અને જ્તાનને નહિ, પણુ અન્ઞાનને મહત્ત્વ આપે છે. 
ચાર્વાકો! વ્યવહારનયવાદી જ છે, કારણુ કે તેઓ પણ માત્ર ભૂતોને જ 
માને છે અને સ્વત'ત્ર એવા જ્ઞાનમય ચૈતન્ય આત્માને માનતા નથી, 
કારણુ કે તેઓ લોકવ્યવહારને.જ પ્રમાણુ માનીતે ચાલે છે, આત્મા 
'જેવી સૂટ્ટ્મ વસ્તુના વિચારમાં પડતા નથી. આથી તેઓ અન્તાન- 
વાદનો જ આશ્રય લે છે. ચાર્વાકતો વિરોધ તો દાશર્ષનેકોએ આત્મ- 
તત્ત્વ સ્વતત્ર માતીને કર્યો જ છે. જૈન દરાષખનમા જીવ અતે અજીવ 
તત્ત્વોની માન્યતા 1સ્થિર ચચેલી છે_ આથી જડ ભૌઈતેક વસ્તુ પૂરતુ” 
ચાર્વાક દશષ્ત સાચુ" છે, પણુ ચૈતન્ય વિષેની તેની માન્યતા ભ્રામક 
છે; એટલે તે પણુ એક નયને અતુસરે છે એમ મોનવું રહું. અને 
ગએક નયમા પૂણ સય પ્રગટ થતુ નથી, પણુ સવ* નયે।મા પૂણુ સત્ય 
પ્રગટ થાય છે. આથી ચાર્વાકને પણુ એકાત અસત્ય દશન કહી 
શકાય નહિ, તેમા પણુ આશિક સત્ય તો છે જ, એમ જેન દશ'ત કહે 
“છે સંસારી જીવાત્મામા આંધેકાશ એવા છે, જેમને આત્મ-અનાત્મને 
વિવેક છે જ નહિ અને તેઓ અન્તાનને કારણે રારીરતે જ આત્મા 
"માનીને વ્યવહાર કરે છે. આ વ્યવહાર ચાર્વાક દશ'નને આધારે છે 
-એમ જ હેં ન્નેઈએ. વ્યવહારનયતું મન્તવ્ય છે કે પ્રમાણોનાં વિવિધ 
લક્ષણે, જે દારાપનેકો દ્રારા આપવામાં આવ્યા છે, તે એકખીન્ન થી 
જુદા પડે છે. એટલે એમાથી કેને સાચુ” માનત્રું! પ્રમાણુ કોને 
-માનત્રું --એ ન્યાં નક્કી થઈ શકતુ ન હોય, ત્યાં તે દ્રારા વસ્તુ- 
તત્તતતુ સાન કરવા જવું, એ વળી, તદ્‌ન અરાકય છે. માટે લે।કમાં 
સાચુ" માનીને જે વ્યવહાર ચાલે છે તે ઊંચેત છે, વસ્તુતત્ત્વનું યથા્થ* 
-સાન અશકય જ છે, જ્ઞાન થઈ રાકતુ નથી, માટે અન્તાન જ શ્રેય 
“છે---આમ વવણારનયતે આશ્રયે અન્ઞાનવાદતું ઉત્થાન છે. લોકમાં આવા 
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અન્ઞાતવાદતે। આશ્રય આપણે ન્યાં ત્યાં નનેઈ એ જ છીએ અનેરાસ્તોમાં 
પણુ એતું સમર્યન કરે એવાં વાકથો છે. ત્રડગ્વેદમાં જ કહ્યું છે :-- 

“સો બટ્ટા વેટ...ઝુત બાગાતા જીત ઇચ વિણષ્ટિ: :1........ 
“થો અજ્યાધ્યકઃ વરસે યયોયન્‌ યો ૦ વેર ચદ વા ત વેઇ 1” 

ભતૃ'ણરિએ કહ્યુ છે :-- 

“ ચલ્યેનાનુમિતોડવ્યથ: છુશજેરસુમાતુસિઃ 1 

અગિશુતસતરેરન્યે-રસ્યશેલોવવાયતે 11 ” 

એક કુશલ પુરુષ એક રીતે અનુમાનથી વસ્તુન્તાન કરે છે, 
પણુ તેથી વધારે કુશલ પુરૂષ હોય તો. તેના એ અતુમાનસ્ાતને 
ઉથલાવી પાડે છે. ત્યાં કોના અતુમાનસાન ઉપર ભરેસે! કરવો ? 
જૈન શાસ્ત્રોમાં પણુ અજ્તાનવાદનેો ક્રિયાવાદ આદિ ચાર વાદોતા એક 
ભેદ તરીકે ઉહ્ક્ષેખ આવે જ છે. આમ અન્ઞાનવાદ ખરી! રીતે મતૃષ્ય-- 
ન્તતિ જેટલો જ જૂનો ગણી શકાય, વળી, મીમાંસકોઓ તો જ્ઞાન, 
કરતાં કમ'તે જ મહત્ત્ત આપ્યુ છે અતે તે રીતે જ્ઞાન નહિ તે અજ્ઞાન 
એ અથશમાં તેમતા કમવાદ પણુ એક પ્રકારને અત્તાનવાદ જ છે; 
આ ગધા પ્રકારના અન્ઞાનષાદને! સમાવેશ. જેનસ'મતઃ વ્યવહારનયમાં. 
છે. અને તે મતતે। સમન્વય જૈનોએ જવ અને અજીવ તત્ત્વ માનીને 
તથા આત્મામાં-સ'સારી આત્મામાં-સ્તાન-અન્તાન બન્ને, માનીને કરેલ. 
છે. પરમ તત્તનું ભલે પ્રત્યક્ષ સાન ન હોય, પરતુ પરોક્ષ ત્તાન એઃ 
કાંઈ અજ્ઞાન જ છે એમ કહી ન રાકાય. વળી, અત્તાનવાદીએ દારા- 
વિકેનાં લક્ષણે 1માં વિરોધ દર્સાવ્યો છે, પણુ તે વિરેધદશ'તતે તો 
તેતે સાસ જ માનવું પડે' છે, એન્યયા વિરોધ સિદ્ધ નહિ ચાય. આમ 
લે[કવ્યવહાસ્માં પણુ ત્તાન-અગ્તાન બન્તેથી કાયષસિદ્ધિ થાય છે, નહિ 
કે એકલા અન્નાનતા આશ્રયથી. મીમાંસક વૈદ્દોનું' તાત્પર્ય ભલે 
કમમાં માતે, પણુ એ કમ વિષે તો યથાથ” ત્તાન જેઈએ જ ને ?' 
આમ કમ' પોતે ભક્ષે જાન રૂપ ન હોય, પણુ તે: વિષેતુ' જ્ઞાન નને. 
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ન હોય અને અન્તાનજ હોય તો! અમુક જ કમપમાં પ્રર્ણત્ત - અને 
અમુકમાં નિવૃત્તિ કેવી રીતે થાય? માટે મીમાંસકોએ પણુ એકાંત 
કમ" નહિ પણુ જ્ઞાનને પણુ માનવું જરરી છે. માત્ર દવા લેવાની ક્રિયાથી 
-કમ્ષ્માત્રયી રોગમુક્તિ નથી થતી, પણુ યોગ્ય દવા કઈ એ ન્નણીને 
દવા લેવાથી રેગમુક્ત થવાય છે. માટે જ્ઞાન અને કમતા સમુચ્ચયને 
-માગ' એ જ હિતાવણ છે. 
' ગીમાસકેએ વેદોતે અપૌરુષેચ માન્યા, તેમાં પણુ અસાનવાદને। 
"જ આશ્રય છે. કયા પુસ્ષ્રે અને કયારે તે રચ્યા તે ન્નણી શકાતુ 
-નથી માટે તે અપૌસ્ષેય છે. પણુ તેથી વિરુદ્ઠ, જેતેોતું કહેવુ છે કે, 
વિદ્યાઓ ભલે અર્નાદે' હોય, અને તે તે વિદ્યાઆના આદિ ઉપદેષ્ટા 
-્ાત નચી'માટે તે દૃષ્ટિએ ભલે તેને અપૌસ્ષેય કહો, પણુ તે તે 
વિદ્યાઓને નવુ નવું રૂપ આપનાર તે પુસ્ષો જ છે અને તેઓ જ્ઞાત 
પણુ છે. ત્રકચાના અસુક મત્રોના દ્રજ્ઞા અસુક ત્દષિએને માનવામાં 
“આવે જ છે, તે! પછી એ ૬ૃછ્િએ વેદોને પૌરષેય માનવામાં શે। બાધ 
છે ? જૈતેના બાર અગે! વિષે પણુ જૈને'ની ધારણા છે કે, તે અનાદિ- 
અનત છે અને છતા વિદ્રમાન અગો ભગવાન મહાવીરના ઉપદેશને 
અનુસરીને ગણુધર્‌।ની રચના છે આમ તે પણુ પૌસ્ષેય અને અપૌસ્ષેય 
1સદ્ધ બને છે. 
સ'શ્રહતય---એક તરક્‌ ચાર્વાક છે, જેણું માત્ર જડ તત્ત્વો જ 
માન્યા, પણુ તેથી વિરુદ્દ વેદાત કે ઔપનિષદ દશન છે, જેણે માત્ર 
ગતન્યને જ માન્યું. એ વેદાંત દશષતતેો સમાવેશા જૈનસ મત સગ્રહ- 
-નયમા છે. લોકમા જે કાઈ છે તે સવ'તે। સ ગ્રહ-સમાવેશ સત્તત્ત્વમાં 
થઈ શકે છે, કારણુ તે બધુ સત્‌ તો છે જ-એમ સ-ગ્રહનય પણુ 
“માતે છે વેદાંત દશન તત્ત્વને માત્ર સત્‌ કહીને જ સ'તુષ્ટ નથી થતુ”, 
- પણુ તે સત્‌ ચૈતન્યરૂપ જ છે, જે પુસ્પ કે બહ કે આત્મા કહેવાય 
'છે-આમ પણુ આમ્રહુ ધરાવે છે. જૈન દરાષત ચૈતન્યતત્ત્તના અસ્તિત્વમાં 
તા સમત છે જ, પણુ તે માતે છે કે, ચૈતન્ય ઉપરાંત અચેતન કહી 
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શકાય તેવું -તત્ત્ત પણુ હોવું વજ્નેઈએ, અન્યથા ચૈતન્યમાં બ'ધ અતે 
મોક્ષ, સ'સાર ,અને નિર્વાણુનીં ઘટના સ'ભવે નહિ. વેદાંતમાં માયા, 
મિથ્યાત્વ, અગાનને ચૈતન્યવિરોધી માનવામાં આવે છે, પણ માયાને 
સત્‌ શબ્દથી કહેવામાં તેઓ સ'મત' નથી,” પણુ તેને અનિર્વાચ્ય કહે 
છે. તે એટલા માટે કે, ખાહ્મથી માયાને ભિન્ન પણુ નહિ તેમ જ 
અભિન્ન પણુ નહિ એવી તેઓ માનૅ છે. એ ગમે'તે હો, પણુ માયા 
જેવું કાંઈક પણુ--ભલે તેને તેઓ સત્‌ શબ્દથી. કહેવા ન માગૅ--માન્યા 
વિના તો ચાલતું જ નથી. એ જ તો જૈનો કહે છે કે, જડ તત્ત્વ 
છે, જેને કારણે આત્મા બ'ધનમાં પડે છે માયાને ને સત્‌ માનવામા 
આવે તો અહમ અતે માયા એમ ખે સત થાય તો અદ્દત સિદ ન 
ચાય અતે ને માયાને અસત્‌ કહેવામાં આવે તો અસત્થી પ્રપ'ચ. 
કેમ વટે? આત્મા આત્માથી બધાય ર્નાહે પણુ અતાત્માથી બ'ધાય,. 
માટે આત્મા અને અતાત્મા-અજવતત્ત્વ-ગનન્‍્તે સ્વીકારવા આવશ્યક 
છે, આથી વેદાંત દર્શનને ક આરિક સયર્પે સગ્રહનયમાં જેતા- 
ચાર્યોએ સમાવિષ્ટ ડયુ” 

જેતોની જેમ જ યો પણુ ૬વ અને અજછવ એ ખે' 
તત્ત્વાને પુસ્પ અને ગપ્રકૃતિરૂષે માને છે અને પ્રકૃતિમાંથી જ સમમ્ર 
જડસ્જિનો વિકાસ સુસ્ધ સપકષને કારણે સ્વીકારે છે. નૈયાવિકાદિં 
રનો પણ જીવ અને જડ સૃષ્ટિ સ્વીકારે છે આથી કેતળ જવ- 
આત્મા માનવો એ જેન દૃષ્ટિએ આશિક સત્ય છે, પૂણુ સત્ય જીવ 
અને અજવ બન્ને માનવામાં આવે તો] બને 

આ જ ન્યાથે કેવળ વિતાતવાદ, ૬તન્યવાદ અને રાબ્દદેતવાદને 
પણુ જેના આંશિક સત્ય માની સગ્રહતયમાં સ્થાન આપે છે 

ત્રડજીસૃત્રનય--વેદાન્તતે મતે સત્‌ તે કહેવાય, જે તકાલિક 
હોય પણ તેથી વિરૃદ્ધ બૌદ્ોએ કહ્યું કે, સત્‌ તે જ કહેવાય, જે માત્ર 
વર્તમાનકાલિક હૈય, અન્ય નહિ, રાતિગે મતે સર્વ પરપ યને! સ“ત્રહ- 
એક બકહ્મમાં-એક સામાન્ય સતમા-શ્રઈ નય છે. તેથી પૃથક્‌ કાંઈ 
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રહેતુ 'નથી. પણુ તેથી વિરુદ્ધ બોદ્ધોએ કલ્યું કે, સમાન્ય જેવી વસ્તુ 
કોઈ છે" જ નહિ, જે સવ" સગ્રાહક હોય; માત્ર વિશેષો જ છે; 
અને તે સૌ પૃથરૂ પૃથકૂ છે, અને ક્ષણિક છે; સ'સારમાં નિત્ય એવી' 
કોઈ વસ્તુ જ નથી ખૌદ્ધોનો આ વાદ પર્યાયનયના એક ભેદ ત્રડજુ- 
સત્રમાં સમાવિષ્ટ છે. ખૌદ્ધ અને વેદાત પરસ્પરવિરોધી મ'તવ્યો છે. 
પણુ જેતોએ એ બન્નેને આશિક સત્ય માની પોતાના દ્રવ્ય-પર્યાય- 
વાદમાં સમાવી લીધા છે. દ્રવ્ય એ વવૈકાશિક સત્‌-નિત્ય છે, પણુ 
તેના પરિણામો-વિશેષો અનિત્ય છે, એમ કહી ઉક્ત બન્ને વિરોધી 
વાદોનેો એણે સમન્વય કર્યો છે વેદાંતનો જૈન “સ મત સ ્રહનયમાં 
સમાવેશ છે, તો ખૌદ્ધોનો પર્યાયનયના એક ભેદ ત્ઠજીસૂત્ર નામના 
્નયમાં છે જૈનો વસ્તુને સામાન્ય-વિશેષાત્મક માને છે, આથી તે 
બન્ને નયોને તેમાં સ્થાન છે 

તગસનય--વેદાતને મતે સત્‌ તે જ કહેવાય જે ગૈકાલિક હોય 
આની સામે ન્યાય-વૈશેપિક દશનની માન્યતા છે કે આત્મા આદિ 
પદાર્થો બૈકાઈલિક સત્‌ છે, પણુ બધાં કાયજ્રવ્યો નૈકાલિક સત્‌ નથી 
હાતા. તેએ તો પ્રથમ અસત્‌ હોય, પણુ પછી સત્‌ થાય અને 
પાછા અસત્‌ થઈ જાય વળી કેટલાક પદાર્થો માત્ર સામાન્ય છે, 
કેટલાક માત્ર વિશેષ છે અને કેટલાક સામાન્ય-વિશેષ છે પણ  વેદા- 
તની જેમ જે કાઈ સત્‌ છે તે માત્ર સામાન્ય જ છે, અર્થાત્‌ સવર્"- 
સગ્રહી જ છે, એક જ છે, એમ ન્યાય વૈશેપિકે માનતા નથી. 
વૈશેષિકોના આ મ'તવ્યને જેન દશને નૈેગમનય કલો છે, એટલે કે 
તેઓ સામાન્ય અને વિશેષ બન્નેને માને છે માત્ર સામાન્ય કે વિશેષે- 
ને નહિ; પરતુ આમ છતા તેએ એક જ વસ્તુને સામાન્ય-વિશે- 
ઘાતાત્મક તો નથી જ માનતા, જેવી રીતે જેતે માતે છે આથી 
તેઓનો મત પણુ એક સ્વતત્ર નય છે. જૈનોતુ મ તવ્ય છે કે, સામાન્ય 
વિના વિરોષ ન હોઈ રાકે અને વિરેષ વિના સામાન્ય ન હોઈ રાકે. આથી 
બન્ને પરસ્પરાશ્રિત હોઈ સ્વતત્ર નથી, એક જ વસ્તુના ખે પાસા છે. 


૧૮૪ જેનધર્મચિ'તન 


વેદાંતની જેમ જ સાંખ્યો પણુ સત્તે વૈકાલિક જ માને છે. 
આથી તેમના મતે કેઈ પણુ કાય" નવું ઉત્પન્ન થતુ' નથી, પણુ 
તલમાંથી તેલની જેમ માત્ર આવિર્ભાવને પામે છે. વેદાંતના બાહ્મની 
જેમ સાંખ્યોતી પ્રકૃતિ સવ'પ્રપચાત્મક છે. પ્રકૃતિમાંથી નવાં નવાં 
પરિણામે-કાર્મો આવિષ્ભૂત યાય છે અને તેમા જ પાછાં વિલીન થઈ 
*4ય છે. આ ખધાં કાર્યોનો સમન્વય એક જ પ્રર્ટૂતિમાં હોઈ બધા 
એક જ રૂપ છે. આથી કોઈ પણુ વસ્તુનો કચાય પણુ અભાવ નથી. 
સવર* સર્વાત્મક એવી માન્યતા સાખ્યોની છે. તેમના આ વાદને 
સત્કાયવાદ ટહેવામાં આવે છે. આથી વિરુદ્દ નૈયાયિકો, વૈશેષિકો 
અને બૌદ્ધો અસત્‌કાય'વાદી છે. તેમને મતે કાય* ને ઉત્પત્તિની 
પહેલા પણુ સત્‌ હોય તો તેના ઉત્પાદનો! પ્રયત્ન વ્યશ્રપ લેખાય માટે 
કાર્યને તેતી ઉત્પત્તિની પૃવે૨ અને વિતાશની પછી અસત્‌ જ માનવુ 
નેઈએ. આ બન્ને વિરેધી મતત્યોનો સમન્વય જેતેોએ દ્રવ્યપર્યાય- 
વાદથી જ કર્ષોય છે દ્રવ્યરપે સત્‌ છતાં પર્યાયરૂપે અસત્‌ માનવુ 
જેઈએ. માટી એતી એ જ છતા તેમાથી નવા નવાં પાત્રો બનાવી 
શકાય છે. સુવણ એતું એ ૭તાં તેમાંથી નવા નવા ઘાટ ઘડાવી 
શકાય છે. માટે માટી કે સુવર્ણ રપે નિત્ય ક્થ્રિર છતા જુદા જુદા 
ઘાટા તો નવા બનતા-બગાડતા હોઈ તે તે રપે તે અનિત્ય પણુ છે. 
આ વિવાદ પણુ દ્રત્વ-પર્યાયનમો।ને। છે. 


અજનતય અને શાબ્દનય--વસ્તુવિયાર કરનારા અર્થ'નયો છે, 
પણુ વ્યવફારાતા શબ્દોનો અર્થ કેવી રીતે કરવો! એમા પણ વિવિધ 
મ'તવ્યોછે એ બધાંતો સમાવેશ રાબ્ટનમોમાં છે. ઉપર જેમતે વિષે 
વિચાર કમાં છે તે બધા અશ્ર“નયો છે, એટલે કે, નેગમ, સશ્ચહ, 
વ્યવરાર અને ક્છજુયત્ર એ અ્રનયે। છે; ત્યારે રાળદ, સમભિર4 
અતે એવ'જૂત એ શબ્લ્નયો છે બધા જ શખ્દતયો પર્યાયાર્થિ”ક 
નયમાં ગ'શાય છે, કારુગ કૈ, તે સામાન્યને-દવ્યતે નહિ, પણ વિશેષને 
-પર્યાયતે ખોતાતા વિષય બતાવે છે. રશબ્લ્યયોમાતા પ્રથમ ચબ્દ- 
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ન્ન 


-નયતો! એવો! અભિપ્રાય છે કે, ઇન્દ્ર શબ્દથી જે અચષતા બોધ ચાય 
છે તે જ અય'તોા બોધ શચીપતિ શબ્દથી પણુ થાય છે. માત્ર કારક- 
ભેદે કે કાલભેદે અથ'ભેદ છે, પર્યાયભેદે નહિ પણુ સમભિરૂઢ તો 
પર્યાયભેદે પણુ અર્થશભેદ સ્વીકારે છે એટલે કે સમભિરૂઢના મત 
પ્રમાણે કોઈ ખે શબ્દનો એક જ અચ* હોઈ શકે નહિ. આથી પ-્દ્ર 
અને શચીપતિ એક નથી, કારણુ, શખ્દોની વ્યુત્પત્તિ જીદી જુદી 
હોય છે. આથી પણુ વધારે સૂક્ષમતાથી શખ્દાથની વિચારણા એવ"- 
ભૂત નય કરે છે તેના મતે તો શખ્દતી વ્યુત્પત્તિ જે ક્રિયાને લઈ 
હોય તે ક્રિયાના અથ* નને વસ્તુમાં ન મળે તો તેને તે શબ્દનો અચ* 
કહી શકાય નહિ. જેમ કે ગૌ શખ્દતા મૂછામાં ગમનક્રિયા છે, એટલે કે ગમન 
કરે તે ગૌ. તો પછી એવ ભૂતના મત પ્રમાણે ખેઠેશ્ી હોય ત્યારે તે ગો 
-ન કહેવાય, પણુ જને ચાલતી હોય તો જ ગૌ કહેવાય આમ આ 
-શખ્દનયો પણુ આશિક સત્યો ઉપર ભાર આપે છે, પણુ તેમને અને- 
કાંતવાદમાં સ્થાન છે તેમાના એક પણુ નયનો તિરાસ જેન દરા'ન 
કરતુ નથી, પણુ તે સૌને! સ્વીકાર કરી ગએમને યશ્રાસ્થાને ગોઠવે છે. 


અને આ રીતે, આપણે ન્નેયું તેમ, તે પોતાની સવનયમયતા 
સાધે છે અને આચાય* જિતભદ્રની એ ઉક્તિ કે, જૈન દશન એ 
“સવ* દશ'નોના સમૂહરપ છે, તેને સાચી ઠરાવે છે. 


આ અનેકાંતની વિચારણાની પુંજ અથે" જ સાત ભગોની 
રચના કરી વસ્તુના ધર્મોતું પ્રતિપાદન કરવાની એક ખાસ પ્રણાલી 
પણુ જેન દશષનમાં અપનાવવામાં આવી છે અને તેમાં સ્યાત્‌ શળ્દતે॥ 
-ગ્રયોગ કરવામાં આવે છે; તે એટલા માટે કે, જે કાઈ પ્રતિપાદન 
છે તે એક કોઈ અપેક્ષાએ છે, કોઈ એક નય પ્રમાણે છે, નહિ કે, 
-એકાત; આમ “સ્યાત્‌' શખ્દના પ્રચોગને કારણે અનેકાતવાદતું ખીજી” 
-નામ સ્યાદ્દાદ પણુ પ્રાસદ્ધ થયુ છે. ી 


૧૮૬ જેનધ'ચિ તન. 
-(૪) આક્ષેપ-પરિહાર 


સ'શયાદિ દોષને! પરશિહાર--સાંપ્ર્દાયિક અભિનિવેશને કારણે. 
અનેકાંતવાદ, જે જીવનમા સ્વાભાવિક છે અને તેથી જ દશમાં જે 
અનિવાય છે, તે વિષે દાશ*તિકોએ માત્ર ખ'ડતર્દાષ્ટ અપનાવી .તેતો 
જે નિરાસ કર્યોપ છે, તે સવષ્થા અર્તાચિત છે રા'કરાચાર્ય જેવા મહાન 
દાશર્ષતિક ગણાતા આચાયે* પણુ અનેકાતવાદમાં ગુણુ નનેવાતે બદલે, 
પોતાની સાંપ્રદાથિકતાને કારણે, દોષો જ્નેયા છે, અને તેતું જે "ખંડન. 
કયુ" છે તે તેમની કીતિ'ને ઉન્જ્વલ કરનાર તો. તથી જ. સ્યાદ્દાદને 
સ'શયવાદ કહેવો! એ તે જ સાચુ ઠરે, જે જેનો ખે ધર્મો વિષે 
ડોલાયમાન સ્થ્રિતિમાં હોય અને ખેમાંથી એક વિષે પણુ નિર્ણય આપી 
શકતા ન હોય જૈનોશે ખે વિરોધી ધર્મોની અપેક્ષાભેદે સિદ્ધિ જ 
કરી છે, તો પછી તેમા સ'શય જેવું કચા રું ? સામે ઊભેલ સ્ત્રીમા 
માતૃત્વ અને પત્નીત્વ એ બન્ને ધમ* વિષે નિશ્ચિત મત હોય અને. 
ગમે બન્તે ધર્મ વિષે નિશ્ચિત દલીલો! પણુ હોય, તે। પછી તે બન્ને 
ધર્મો માનવામા સ શયતે સ્થ્રાત નથી જ તે રીતે જ તેમા વિરોધ પણુ 
નથી, કારણુ કે એતે માતા માનવામા અને પત્તી માનવામાં અપેક્ષાઓ 
જીંદી જુદી છે. ગક જ અપેક્ષાએ તેમા માતૃત્વ-પત્નીત્વ માનવા જતાં. 
જર્‌ર વિરોધ આવે, પણુ તેમ તો જેતે! માનતા જ નથી. વસ્તુમાં 
એકતા, નિત્યતા માનવામા દ્રવ્યદષ્ટિતે। આશ્રય છે અને અનેકતા, અનિ- 
ત્યતા માનવામાં પર્યાયદૃષ્ટિનો આશ્રય છે; તે પછી વિરેધ કયા રહ્યો ? 


વેદમાં દેવસમન્વય--અતેકાતની ભાવના તો ત્રકગવેદ જેટલી 
જૂતી મળે છે. ન્ત્યારે અનેક દેવવાદ ચાલ્યો યારે ઇન્દદેવ મોટા કે 
વરૃણ્‌ મોટા એ વિવાદ શર્‌ થવો] ભક્તો પોતપોતાના પ્રષ્ટદેવને ઊ'ચા 
ડરાવવા પ્રયત્ન કરૈ તે સ્વાભાવિક છે પણુ અ'તે એ વિવાદને! અત 
તો અનેકાંત જ કરી આપે છે દીધતમા ત્રદષિએ કલુ કે--“છ્ક સત્‌ 
વિ્રા વછુધા વવ્સ્તિ ” (ગ્ડગ્વેદ ૧, ૧૬૪, ૪૬) પરમ સત્‌ એક જ 
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છે, પણુ કવિઓ તેમને જુદા જુદા નામે કહે છે આમ અનેક દેવોને।. 
સમન્વય એકમાં કરવામા આવ્યે. કયાં વરણુ અને કેયા ₹ન્દ્ર--એ ખેનો 
અને તેવા જ ખબીન્ન અનેક દેવોનો દેખીતો વિરોધ ગાળીને તેમને 
સૌને એક ખતનાવી દેવામાં આવ્યા અને વિવાદને શમાવી દેવામાં 
આવ્યો. આમ કરવામાં ત્રડષિને અનેકાંતવાદમા ન તો અન્ઞાનવાદની* 
ઝૉખી થઈ કે ન સ'શયવાદ દેખાયો અને ન વિરોધ પણુ દેખાયો તે! 
પછી શકરાચાય" જેવા વિદ્દાન દાશ"નિકને જેન અનેકાંતમાં એ બધા 
દોષો શા માટે દેખાયા ? ઉત્તર શ કરાચાય*તી સાંપ્રદાયિક દૃષ્ટિમાથી. 
જ મળી રહે છે. 
ખહ્મમાં સસન્વય--એ જ શકરાચાય, જેમને નટેન અનેકાતમાં' 
સ'રય, અન્તાન, વિરોધ આદિ દોષો દેખાયા છે, તેમણે જ્યારે ઉપ- 
નિષદની ટીકા રચી ત્યારે તેઓ અનેકાતના ગમે દોષોને ભૂલી ન્નય છે. 
ખહ્માને ઉર્પાનેષદમાં સત્‌ , અસત્‌ જેવા વિરોધી શખ્દો વડે કહેવામા 
આવ્યુ છે, એટલું જ નહિ, પણુ, તેતું પૃશ્વી, પાણી, વાયુ આદિ 
સાથે પણુ એકત્વ માનવામાં આવ્યું છે અને ઉપનિષદોનાં એવાં અનેક 
વિરે।ધી મન્તવ્યોનો સમન્વય એક માત્ર અહ્યમાં સ્વય' શ કરાચાચેજ 
કરીને વેદાત દશ'તને સ્થિર કયુ" છે, ખહ્મનતે “ સળોરળીયાન્‌ સરતો 
અણેયાન ” (કઠે ૧-૨-૨૦)--તે બહમ અણુથી પણુ અણુ અને 
મહત્‌થી પણુ મહત્‌ છે, વળી “કરમક્ર ચવ્યત્તાવ્યત્તમ્‌ ” (*વેતાશ્વતર 
૧-૮)--તે બહદ્મ ક્ષર પણુ છે અને અક્ષર પણુ છે, વ્યક્ત પણુ છે 
અને અવ્યક્ત પણુ છે; “ તરેગતિ તન્લેગસિ ” -ફનાવાસ્થ--તે ચ ચલ 
છે અને અચચલ છે--આવા આવા અનેક વિરેાધી ધર્મોવાળું ઉપ- 
નિષદોમાં જણાવવામા આવ્યુ છે અને એ બધા વિરેોધેોતુ સમાધાન 
રા"કરાચાચે" ઉપનિષદોની ટીકામાં આપ્યુ છે તેમાં તેમને તે સમન્વય 
કરવામા કોઈ દોષ દેખાયો નથી; પણુ જૈનો જ્યારે વસ્તુને તેવા જ 
વિરોધી ધર્મોવાળી સિદ્ધ કરે છે, યારે તેમને અનેકાતમા-સમન્વય- 
વાદમાં અનેક સ શયાદિ દોષે। સઝે છે--આ તેમની સાપ્રદાયિક ર્દોષ્ટતું 
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જ પરિણામ છે. 

નિર્વિકલ્ધ અતે સવિકલ્પ--આપણા રાષ્ૂપતિ ડો. રાધા- 
કૃપ્ણુનની વિશેષતા એ છે કે તેઓએ આધુનિક કાળના એક મોટા 
સમન્વયદશી* પ્ુરુપ છે. તેમતાં લખાણેમાં, ખીન્ન દાશપનિકેની જેમ, 
ધર્મ વિષે કે દરત વિષે કદાત્રહ જવલ્લે જ દેખાય છે. આથી તેઓ 
પૂવ અને પશ્ચિમનાં ધર્મો અને દશ'નોના મહાન સમન્વેતા તરીકે 
પ્રખ્યાત થયા છે. તેમતે અનેકાંતમાં વિરોધ આદિ દોષો! ન જણાય 
તે સ્વભાવિક છે, પણુ તેમના ઉપર પણુ અક્વતબહ્મતો પ્રભાવ અજબ 
પડત્રો છે. આથી તેમણે અનેકાંતવાદ વિષે ટીકા કરતાં કહ્યું છે કે 
અનેકાતવાદમાં ગુટિ હેય તો તે એક જ છે અને તે એ કે તેમાં 
4501૫૯ ને (પરમતત્ત્ત-થહ્મ જેવા એકાંત તત્તતતે) સ્થાન નથી. 
અહી' બહુ જ નમ્રતાપૂવક જણાવવાત્ું કે અનેકાંતમાં દ1930]1પપ૯- 
ગએકાતને સ્થાન ન હોય તે અનેકાંતવાદતું દૂષણુ નથી પણુ ભૃષણુ છે. 
અનેક પ્રકારના દ195010ધ૯ નો વિરોધ કરવા માટે જ તો અનેકાંત- 
વાદ (1100-105010૬૯)તો જન્મ થયે! છે. તો પછી તેમા તેવા 
-એકાત તત્ત્વને પરમતત્ત્વ રૂપે સ્થાન કેવી રીતે હોઈ શાકે ? તેમને મતે 
તેણ પરમતત્ત્ત 1950101૯ જે કાઈ હોય તે ૩011-0501પ1૯ - 
અનેકાંતાત્મક જ હોઈ શકે વળી તેવા દ્રંઝ5૦પદ૯ ને અનેકાતમાં 
-અવકાશ જ નથી એમ પણુ કહી શકાય તેમ છે નહિ; કારણુ કે, 
પહેલા જણાવી ગયા તેમ, અર્દ્દતવેદાંતસ'મત બાહ્મની કલ્પનાને- 
10500૫ ને જેતોએ પોતાના સત્રહતયમાં આંશિક સત્ય તરીકે 
સ્થાન આપ્યુ જ છે. અતેકાતવાદ આવા અનેક પ્રકારતા કલ્પિત 
&12501પ૯ માંથી જ ઊભે થાય છે અને તેમને તેમતુ સ્થાન સ'પૂર્ણું 
સત્યમાં કયાં છે તે નિશ્રિત કરી આપે છે. આવા અનેક દ્ા2$0101૯ 
-તો સમન્વય જે કરવામાં ન આવે તો! અનેકાંતવાદનું ઉત્થાન પણુ ન 
થઈ શકે. આ પ્રમાણે ગ. રાધાકૃધ્યુતતો આક્ષેપ પણુ તેમના બહમ 
વિશેતા પદ્ધપાતને લઈને જ છે એમ માન્યા વિના છૂટકો નથી. 
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એ સાચુ જ છે-કે વિવાદ રાખ્દવ્યવહારને કારણે જ થાય છે 
અને ઉત્કૃષ્ટ ધ્યાનની ભૂમિકામાં જ્યાં વિતક કે વિચારને અવકાર. 
નથી અને વળી ન્યાં પ્યાનના વિષયભૂત એકમાત્ર આત્મતત્ત્વ કે 
એવા જ કેઈ ધ્યેયપદાથ્5તું સાક્ષાત્કરણ્‌ છે, ત્યાં અખડ બોધ થાય. 
છે અને એવા બોધને 1050]પઇલ-નિવિકલ્પ શખ્દથી વણુ'વવામાં 
આવે છે. પણુ એ જ નિવિ"કલ્પતું ન્યારે વણન કરવામાં આવે છે 
થારે વિકલ્પો ઊભા થાય છે. આમ નિવિકલ્પ અને સવિકલ્પને। પણુ- 
અનેકાંતવાદમાં સ્વીકાંર છે જ. ખીન્ન શખ્દોમાં કહીએ તો વસ્તુની વાચ્યતા 
અને અવાચ્યતા બન્નેનો સ્વીકાર અનેકાંતવાદમા છે જ. આ રીતે પણ: 
૧501પધ્લ ને અનેકાંતવાદમા સ્થાન નથી એમ કહેવું તે, મારા સત્ર 
મત પ્રમાણે, વિચારણીય ઠૅરે છે. અનેકાંતમાં દ195૦1પાંલને પણુ સ્થાન 
છે જ, પણુ માત્ર જ્વ25૦1૫૬૯ ને જ સ્થાન છે, એવું નથી અનેકાત- 
વાદના સ્વરૂપને કારણે આમ ખને છે અનેકાંતવાદની એ વિશેષતા 
છે કે તે ધ્યાનગમ્ય અને પન્દ્રિયગમ્ય વસ્તુની સસ્ચાઈ ને! નિષેધ કરતો 
નથી; તેને મતે જેમ 4નિશ્ચિયનય સાચો છે, તેમ વ્યવહારનય પણુ 
સાચો છે વસ્તુવ્યવસ્થા કેવળ નિશ્ચયથી કે કેવળ વ્યવહારથી જૈન 
દશ'નમાં નથી ખતાવી; તેથી જ આત્માને અરસ, અગન્ધ આદિ 
વિશેષણોાથી નવાજવા સાથે સ સારી આત્મામાં ર૫, રસ, ગધ આદિને 
સ્વીકાર પણુ કર્યો છે. આત્માનો મોક્ષ કે આત્માની સુક્તાવસ્થા- 
જેટલી સાચી છે તેટલી જ સાચી તેની સ'સારાવસ્થા પણુ છે. ભેદ 
છે તો તે એ કે એક ત્યાનય છે, ન્યારે ખીજી ઉપાદેય છે પણુ 
આથી ખન્તેની સચ્ચાધમાં ભેદ નથી. અદ્દૈતવેદાંત અતે જેન દશ"નમાં 
અહી' જ ભેદ પડે છે. અદ્દૈતવેદાંત કહે છે કે જે સુક્તાત્મા-ખહ્મ છે તે 

જ સત્ય છે અને સ'સારાવસ્થા- મિથ્યા છે, ત્યારે જેન દશન આત્માની 
સુક્તાવસ્થાની જેમ જ સ'સારી આત્માને પણુ સત્ય કહેશે. વેદાંત. 
આત્માની ત્વૈકાઈલિક સત્તાને સત્ય માને છે; પણુ આત્માની કાલમર્યાદેત 
કોઈ પણુ 'અવસ્થાને સત્ય માનતું નથી; જ્યારે " જૈતે1 વૈકાલિક, 


૧૯૦ જેનધ્ર્સચિ'તન 
આત્મચૈતન્યની જેમ જ આત્માનો મતુષ્યજન્મ આદિ, જે મર્યાદેત 
કાલની વિવિધ અવસ્થાએ છે, તેતે પણુ સત્ય માતે છે. ટકામાં, 
અદ્દૈતવેદાંત જે પ્રપચને મિથ્યા માને છે, તેને જૈન દશાન સત્ય માને 
છે જૈન દશષતમાં પરમષ્રહાનો સમાવેશ નિશ્રયનયમા છે અને પ્રપપચને 
સમાવેશ વ્યવહારનયમાં છે. અને નિશ્ચય તથા વ્યવહાર બન્નેને જૈન 
દર્શન સત્ય માને છે આથી જ નિશ્ચયનયની ૬ૃષ્ટિએ દ10501પ%૯ને 
જૈન દશષ્તમાં સ્થાન છે જ, પણુ માત્ર દ0501પપ૯ ને જ જેન 
દશતમાં સ્થાન છે એવું નથી 1013-501૫ ને પણુ જૈન દશષન 
માને છે, કારણુ કે, તે વ્યવહારને પણુ સત્ય માને છે. 

શ્રી અરવિ'દતે1 સમન્વય---શ્રી અરવિ દના તત્ત્વ્તાનમાં એક 
પરમતત્ત્ત માનવામાં આવ્યુ છે, જેને ખરી રીતે તેએ અવણ્‌'તીય 
કહે છે, છતા પણુ કઈક વણુષ્ત કરવું જ હોય તો તેને તેઆ સચિચિદા- 
ન'દ કહેવાતું પસદ કરે છે. એમના મતે આ એક જ તત્ત્વમાંથી 
ચેતન અને જડ બન્ને તત્ત્વોની સૃષ્ટિ થાય છે. અર્થાત્‌ એક જ 
તતત્તમાં જડ-ચેતનને! કશે! જ વિરાધ નથી. શ'કરતી જેમ તેઓ 
જડને માયિક નથી માનતા, પણુ ન્યારે સત્તત્ત્વમાં ચેતનાશક્તિ કે 
-સ્ાનશક્તિ સુપ્ત હોય છે ત્યારે તે જડ કહેવાય છે અને કમે કરી તે 
વિકસે ત્યારે અ'તમા ચૈતન્ય એના પૂણુ' સ્વરપમાં આવી ન્નય છે. બાલ 
જે ભૌતિક વસ્તુઓ છે તે પણુ શ્રી અરવિ'દના મતે સત્‌ છે. ગને 
-શ*કરની જેમ શ્રી અરવિ*દ માયિક નથી કહેતા. જેત દૃષ્ટિએ પણુ 
સત્‌ સામાન્ય તત્ત્ત એક જ છતાં તેના બે વિશેષા છે એક ચૈતન્ય 
-અને ખીજી" જડ આમ શએક રીતે અનેકાંતને શ્રી અરવિ'દના મતમાં 
પણુ સ્થાન છે જ. 

બઓફ્ઠ વગેરેમાં અતેકાંતવાદ--ભગવાન ખુદ્દના અતુયાયી ધર્મ'- 
જીર્તિ અને શાંતરક્ષિત જેવા આચાર્યોએ પણુ અનેકાંતવાદમાં વિરેધાદિ 
રોપ જેયાં છે, પણુ સ્વય' છુદ્દ વિભક્ત૭્યવાદી હતા. આથી જ તેઓએ 
અનેક પ્રકારતા એકાંતોતે! નિષેધ કરીને પે!તાના માગને મધ્યમ માગપ્તું 
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નામ આપ્યુ છે. તેમણે વસ્તુતે હાણિક કહી છે એ સાચુ છે, પરતુ 
સાથે જ ધમીતિ' અને શાતરક્ષિત પણુ પ્રવાહનિત્યતા માનીને પુન- 
જનમની વ્યવસ્થા ધટાવે જ છે. આમ અનેકાતવાદને! નિષેધ કરવા 
જતાં તેઓ આડકતરી રીતે તેનો સ્વીકાર કરે છે જ. 


મીમાંસક કુમારિલ એક તરક એમ કહે છે કે જૈત-બૌદ્ધનો 
:અહિ'સા આદિનો ઉપદેશ સારે તો છે, પણુ તે ચામડાની ખોખ- 
માના પાણીની નેમ અમ્રાહ્ય છે, કારણુ કે તે વેદાવિરાધીઓના મુખથી 
થયેલ છે. પણુ તમે જ કુમારિલ જ્યારે વસ્તુવિચાર કરે છે, અને ખાસ 
કેરી આત્મવિચાર કરે છે, ત્યારે જેતોના અતેકાંતવાદને સ'મત એવા 
ભેદાભેદનેો આશ્રય લે છે અને દ્રવ્ય-પર્યાયવાદનો આશ્રય લઈ વસ્તુની 
નિત્યતા-અનિત્યતા સિદ્ધ કરે છે. , ર 


નૈયાયિકોને અનેકાતવાદમા વિરોધ જણાયો છે, પણુ એ જ 
નૈયાયિકેો!એ અવાન્તર્‌ ન્નતિના એક પ્રકારને સામાન્ય-વિશેષ કજ્યો છે; 
જેમ કે ગોત્વ ન્નતિ એ ગાષોની અપેક્ષાએ સામાન્ય છે, પણુ અશ્ચ- 
તત્વની અપેક્ષાએ વિશેષ છે. 

રામાનુજ, વલ્લભ આદે બહ્મના પોરેણામવાદને માનનારા હોઈ 
તે વિષે તેઓ પણુ અનેકાંતવાદી જ કહેવાય, ૭તાં પણુ તેઓ શ'કર!- 
ચાયે કરેલ અનેકાતવાદના 'ખડનમાં સ મત થાય છે, તે સાપ્રદાયિક 
અશભાનિવેશ જ છે. 


--* પ્રખુદ્ધવન ”, ૨૬-૭-૬૭, ૨-૪-૬૩, ૧૬-૪-૬૩. 


૧૩ 
ધર્મની કસોટી 


ભગવાન મહાવીરતા ધમ'તું રહસ્ય એક રાખ્દમાં કહેવું હોયઃ 
તો કહી શકાય કે તમે તમારા પોતાના ઉપર ભરૉંસે। રાખી આગળ વધે।. 
તમારે। ઉદ્ધાર અગર નાશ તમે પોતે જ કરી શકો છે. આ રહસ્ય. 
ભૂલવાને કારણે જ આપણે ધર્મની ચાવી ખબીન્નના હાથમા સોપી 
દીધી છે. જેનધમ'નું ઉત્યાન શાથી થયું એ જે ઇતિહાસને પૃછ- 
વામાં આવે તો તે કહેશે કે હિ'દુધમના ગુરુઆએ અને ઈક્રે 
લોકોના ઉદ્દારતી ચાવી પોતાની પાસે રાખી લોકોને નિખ'ળ અને. 
અસહાય બનાવી મૂકથા હતા, એ તેમની અસહાયતા ટાળવા માટે # 
જૈન અને બૌદ્ધ ધર્મો આગળ આવ્યા છે. આચાય* હરિભદ્રે ધમની 
શી કસોટી છે તે દૂ'કામાં બતાવી છે જેમ સેનાની તાપ, છેદ અને' 
કુષથી પરીહ્મા થાય છે, તેમ ધમની પણુ એ ત્રણુ પરીક્ષાઓ છે. 

ઇષ--કોઈ પણુ જવની હિ"સા ન કરવી હિ'સાનો અથ* માત્ર 
મારવું એ નથી, પણુ મન-વચન-કાયાથી કોઈ પણુ જવને ન દૂભવવે।. 
એ તા છે જ; તે ઉપરાંત પોતાના આત્મામાં પણુ કલેશનેં ઉત્પન્ન. 
ન થવા દેવે! તે પણુ છે. આવા વ્યાપક ચ્પચષ્માં (૧) હિ'સાનો નિષેધા 
અને (૨) આત્માને શાંતિ મળે તેવા ઉપાયોની યોજના કરવી-એ બે 
વસ્તુ જેમાં હોય તે ધર્મ છે, તે' શુદ્ધ ધમ' છે : ધમષતા વિષયમાં 
આ પરીક્ષા કષ કહેવાય છે. 

છેદ્ન--કોઈ પણુ બાલ્યાનુકાન એવુ ન હેો।ય, કે!ઈ પણુ વ્યવહાર 
એવે ન હોય, કોઈ પણુ આચરણુ એવું ન હોય, જેથી ઉપલી ખે. 
ખઆખતમાં બાધા આવે. અર્થાત્‌ ધમ'તે નામે સમાજમાં કલહવૃહ્દિ, 
બ્યા, દ્દેષનો વધારે થાય એવું કોઈ પણુ કૃત્ય કરવાની ધમ*મા છૂટ 
નથી. ધર્મના વિષયમાં આ પરીક્ષા છેદ કહેવાય છે. 

તાપષ--જવ છે, તેને સસાર છે, ખધ છે અને મોક્ષ પણુ છે 


ધર્મની ઇસેોઢી જ૯્૩ 


એવી માન્યતા જેમાં હોય તે ધમ છે. આ પરીક્ષા તા'પ કહેવાય છે. 

આમ સેતુ જેમ તવાઈ, છેદાઈ અને કસોટી ઉપર ચડી શુદ્ધ 
થાય છે, અને ખધી પરીક્ષામાં પાર્‌ ઊતરે છે અને શુદ્ધ ઠરે છે, તેમ 
ધમ* પણુ ઉપલી ત્રણે પરીક્ષામાં પસાર થાય તો તેને શુદ્ધ ધર્મ 
કહેવો, અન્યથા મિથ્યા ધર્મ, બનાવટી ધમ ઠંગારો ધમ' કહેવે।. 
એવા ધર્મથી જીવતુ ભલું થવાને ખદલે અહિત જ થવાનુ છે. 

નિશ્ચય અને વ્યવહારની સમતુલા 

આ ડસે।ટી ઉપર ચડાવી નને ધમની પરીક્ષા કરવામાં આવે 
તો તે નહિ મળે એકાત નિશ્રયના ઉપદેશ ફરનારામાં અને નહિ મળે 
માત્ર વ્યવહારની મોટી મોટી વાતો] કરનારામાં. ઉપદેશ નિશ્ચયનો હોય 
કે વ્યવહારનો, પણુ તેથી સમાજમા ફેલણલદ્ે જે થતી હેય તો તે 
ધમ હોઈ શકે જ રનાહે અને તેના ઉપદેશક કયાઈક ભૂલે છે એમ 
જરૂર માનતું જ્નેઈએ ધમના ઉપદેશ અને અતુદ્ાનને પરિણામે નને 
જ%વનમા અશાંતિ જ લાધતી હોય તો સમજવું કે તે ધમ" નથી, ધર્માતુછાન 
નથી, પણુ ધમના નામે કાઈક ભળતુ' જ આપવામાં આવ્યુ છે. 

હારિભદ્રાચાયપ" એક સ્થળે વ્યવહારધમ અને નિશ્ચયધમષ'તૉ 
સમન્વય કરતા ડહે છે કે જૈન સિદ્ધાતમા તે બન્ને નચોતુ સમપ્રાધાન્ય 
છે. જે તુ' જૈન મતને સ્વીકારતો હોય તો પછી એ ખેમાથી એકને 
પણુ છોડીશ રાહે વ્યવહારના ઉચ્છેદ્થી તીયનો ઉચ્છેદ થાય છે અને 
વ્યવહારમાં પ્રકૃત્તિ ચવાથી »્રમરા. જવનો શુભ પરિણામ થઈ તે દારા તે 
પરિણામે તો કમબ ધનોને ઢીલા કરી મોક્ષમાગે" ચડે છે અને તે જ તો 
નિશ્ચયનયને ઘષ્ટ છે તો પછી વ્યવહાર છેડી નિશ્ચયમાં શા માટે રાચવું ? 

આચાય* ભદ્રબાહુના રાખ્દોમા કહેવું હોય તો કરી રાકાય કે 
જેમને આકરા અતુષ્ઠાનો ગમતાં નથી, કાંઈકે કરવું પડે તેમા આળસ 
ચડે છે, તેએ નિશ્રયની વાતે। કરીને ભગવાનના શાસનનો નાશ કરે છે. 

પણુ તેથી ઊલટું, જે લેકે ખાલી વ્યવહારની વાતો કરે છે, 
ભાવની-નિશ્રયની પરવા નથી કરતા, વ્યવહારતા નામે સમાજની 

૧૩ 


૧હ્૪ જેતધમચિ'તન 


શ'તિને પણુ નેખ્ખમમમાં નાખે છે, તેએ સમાજને શાંતિતા માગે તો 
લઈ જતાં જ નથી, ઊલટું આડ'બરમાં જ પડી ધમષતા રછસ્યને, 
સાધારણુ મતુષ્યની સમજમાં તે આવવા જ ન પામે તેવી રીતે, 
ગોાપવી રાખી મહાપાતક કરે' છે. 
એટલે ગમે તેનો ઉપદેશ સાભળીએ, પણુ તેની કસોટી સદાય 
પોતાની હોવી નઈ એ, તે કસોટી આચાય હરિભદ્રે બતાવી છે 
તે અગર તેવી જ પોતે ઘડી કાઢવી નનેઈએ અને તે કસોટીએ કસી 
₹નેયા પછી જ એ ઉપદેશને આદર અગર અનાદાર કરવે। ન્નેઈએ. 
'-જપ્રષુદ્ધવન”,ત્તા ૨૫-૮-૪૩ 
૧૪ 


ઝઆલ્તટણે સવ-આત્મદીપ બને ! 


ભગવાન સહૂપ્વીરને। અ તિમ સદેશ કયો એ જણુવ્રુ જરૂરી 
જી કેઈ ઉતરાષ્યયન સુત્રને તેમતો અ'તિમ સદેશ કહે છે; તો કોઈ 
કહે છે કે, કેટલાક અણુપૂઠ્યા પ્રશ્નોના ઉત્તર તેમણે અ તિમ કાળમાં 
આપ્યા એ ગમે તેમ હો, પણુ એક વાત નક્કી છે કે, તેમણે ગૌતમને 
જે રીતે ઉપરેશ આપ્યો અને ગૌતમનો જે પ્રકારે મોહ નદ થયો, એ 
આપણે ન્નણીઅએએ તે તેમના અ તિમ ઉપદેશનુ રહસ્ય મળી રહે છે. 

સૂર્છા-મોહને. ત્યાગ 

ભગવાન મહાવીરના સમત્ર ઉપદેશને સાર્‌ “ મૂર્છાત્યાગ 'માં 
સમાયો છે અને એ સૂર્છાત્યાગની આધાર મતુષ્યનતો પોતાનો 
વુરુપાથચ” છે; તેમાં કોઈની પણુ કૃપા કામ કરી રાકતી નથી. 

ગૌતમ ભગવાનના અનન્ય ઉપાસક હતા અને તેએ ભગવાનને 
સવ્ષ્સ્વ માનતા. એમ પણુ કહી શકાય કે તેમની ભગવાન પ્રત્યેની ભક્તિ 
સદ્દમ મર્કા-મોહમાં પરિણુમી હતી. આ સદ્દમ મોહ જ તેમના કેવળ- 
-સાનમાં બાધક હતો, એ ભગવાન પણુ સારી રીતે ન્નણુતા હતા. 
ભાઝ્ત અને મોડમાં જે ભેદ છે-જે સૂહ્મ ભેદ છે-તેતું રહસ્ય પોતાના 


*પાત્મવીપ અનેપ ઉલ્પ 





જીવનની અ'તિમ ક્ષણોમાં બતાવવા માટે ભગવાને સ્વય' ગૌતમને 
પોતાથી અળગા કર્યા. ગૌતમને પોાતાતે જીવનભર એ દુઃખ રહ્યું 
હતુ કે, મારા પોતાના રિખ્યો કેવળજ્ઞાનને પામ્યા, ૭તાં હું કેમ 
કેવળન્ઞાનને પ્રાપ્ત કરતે નથી ? પણુ તેમતી પોતાની સૃછ્દમ _મૂર્છા 
તેમાં ખાધક હતી, તેનો “ખ્યાલ તૅમતે ન હતો. આ રેગતુ નિદાન 
ભગવાને કયુ" : પોતાના નિર્વાણુ સમયે જ ગૌતમને પોતાથી અળગા 
કર્યા અને પોતે નિર્વાગુને પામ્યા ી 

આ વાતની "ખબર જ્યારે તેમને પડી ત્યારે જ ગૌતમે પોતાના 
જવનમાં એક અપૂવપ આંચકો અતુભવ્યો. તેમને લાગ્યુ કે ભગવાનની 
આ કેવી નિમષમતા કે અતિમ ક્ષણે જ મતે અળગે કર્યો ! જીવન- 
“ર્ન સાથીની અવી ઉપેલ્ા માટે તેમતે હ્ષણુભર રોષ પણ્‌ આવ્યે 
અને એ રેોષમાથી જ તેઓ તેમતા જવનના અ તિમ ઉદ્ધારને માગે' 
વળ્યા તેમણે વિચાયું” કે મે ભગવાનની અનન્યભાવે ઉપાસના તો 
કરી, પણુ મારા પોતાના “આત્માની ઉપાસના' હું ચૂકી ગયે! ! ઉપા- 
સના આવશ્યક છે, પણુ તેમાં જીવ નને પોતાના આત્માને જ ચૂજી 
જાય તે। તે ઉપાસના ગમે તેટલી તીત્ર હોય ૭તા તે પોતાનો ઉદ્ધાર 


કરી શકે નહિ એએ્લે ઉપાસના એ ઉપાસના "ખાતર જ નહિ, 
ઉપાસ્ય '"ખાતર્‌ પણ્‌ નહિ, પણુ ઉપાસકના “ આત્મા? "ખાતર જ છે 


-એતુ ભાન સતત રહેવુ જેઈ એ. આવું ભાન નને રહે તો તે ઉપાસક 
ઉપાસના ગમે તેની કરે પણુ તે. ઉપાસનાનું પરિણામ તો પોતાની 
ઉપાસનામાં જ આવે અને ત્યારે જ તે પોતાનો ઉદ્ધાર પોતે કરી 
"શકે. ભગવાનનો હું અનન્ય ઉપાસક છતા તેમને મારામાં રાગ-મોહ 


“હતો ર્નાહિ, એટલે જ તેએ મારા જેવા અનન્ય ઉપાસકને પણુ છેડી 
શકયા, મારા પ્રત્યેનો રાગ તેમને બાંધી શકયો નહિ, મારી ઉપાસના 


તેમને ર્‌ેજઝી શકી નહિ; તે મારો પણુ એ જ માગ હોઈ શાકે. 
તેએ મારા ઉપાસ્ય ખરા પણુ મારી મહાવીરતી ઉપાસના મારા 
“પોતાના આત્માની ઉપાસનાના એક સાધનરપ જ છે. તેમની 
ઉપાસના કરતો કરતો હું નેને મારા આત્માની, ઉપાસનાને ભૂલી 


ઉૃટર જેનધર્સ ચિ'તન્દ 


ય 


જાઉ, કે તેમની ઉપાસના દ્રારા મારા આત્માની ઉપાસનાને માગે ન 
વળુ' અને કેવળ તેમની જ ઉપાસનાને વળગી રહુ તો એ પણુ એક 
મો છે, સૃહમ મૂર્છા જ છે આવી મૂર્છા મારામાં છે જ અતે એ 
મૂર્છાનો ન્ત્યાં સુધી નાશ ન થાય ત્યાં સુધી મારી આત્મોપાસના પૂણુ થતી 
નથી અને એવી આત્માપાસના વિના આત્મેદ્દારનો માગ" મળતો નથી. 

આવી જ કેઈકે વિચારણાને આધારે ગૌતમે મૂર્છામાં અટવાઈ 
પડેલા આત્માતે પ્રાપ્ત કર્ષ્ો અતે તેમના ખ'ધનો તૂટી ગયાં; તેએ! 
નિર્મોહી બન્યા અને ડેવળન્તાનને પામ્યા. 

આપણે જ આપણા ઉદ્ધારક 

આ ઘટતા ઉપરથી આપણે સહેજે એ તારવી શકીએ છીએ 
કે, જેનધમ"મા ભક્તિતું સ્થાન છે ખરુ, પણુ એ ભક્તિ ગએકપક્ષીય. 
છે; એટલે કે જેની આપણે ભક્તિ કરીએ છીએ તેએ આપણા 
ઉપર્‌ કશી ન કૃપા કરતા નથી; તેએ આપણા ઉપર રાગ કરતા 
નથી; એટલે છેવટે તા આપણા ઉદ્ધાર આપણે જ કરવાને છે. 
ઉપાસ્ય એ તો માત્ર ધરવ તારો છે એ બતાવે છે કે, માગ" કયો! છે. એ 
માગ નિમ'મતાનો છે એટલે આપણે પણુ છેવટે નિમમ જ થવાતુ છે. 
આ ધ્રવમ'ત્ર એ કુવ તારા રૂપ ઉપાસ્ય પાસેથી આપણે પ્રાપ્ત કરીએ 
છીએ અતે એમાથી જ આપણા ઉદ્ધારને માગે૨ આપણે વળીએ છીએ. 

આત્મરીપ બનીએ 

ભગવાનનો અ'તિમ ઉપદેશ કયે! તે એક શખ્દમા કહેવુ હોય 
ત્તા તે પરિત્રહત્યાગ છે. આપણે આંતર-બાલ પરિત્રહેના ત્યાગની ભાવના. 
શ્રગળ બનાવીએ અને “ આત્મદીપ? ખનીએ, એ જ આત્માને પામ- 
વાનો સુખ્ય માગ' છે. 

ખાલ દીપ ભગવાન છે. એ દીપથી આત્મદીપ સળગાવી આપણે. 


હ જવનને પા માટે ખાલ્ય દીપ. 
અતીએ અન્.“એ -તરેપ-પશેષજ્સ 1ખવામાં 

ઝે નિ ક ન રાખવામાં આપણુ 
જીવનની સ/શ કતી ગયુલવીએ તો જે અપિ ફુવન અને આપણી 
સાધના સ કૂહુકમાજ 2ઝ# દય દ તા. ૨-૬૨-૫૬. 


